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PREFACIO

La presente obra es la traduccion del Abhidhammavatara, inmersion en el Abhidhamma, de
Acariya Buddhadatta, directamente del pali al espafol, por el Venerable Bhikkhu Nandisena.
Primero hablaré un poco de la obra y su contexto, y luego de su traduccidn.

Esta extraordinaria obra, el Abhidhammavatara, es tan espléndida como desconocida. En el
mundo Occidental poco se sabe acerca de la monumental tarea que ha sido mantener la
ensefianza del Buddha en su forma como fue expuesta en sus origenes, lo que hoy en dia
conocemos como el Canon Pali (en pali romanizado, edicién del Sexto Concilio Buddhista), de
la tradicion theravada, transmitida de generacion en generacidén por mds de veinticinco siglos. El
buddhismo -palabra que no estoy muy de acuerdo en usar para describir la ensefianza del

Buddha, pero que es la mas conocida en Occidente-, ha sufrido muchos giros importantes en el
mundo a lo largo de la historia. Primero, debido a la flexibilidad, compasién y principio
fundamental de no-violencia que caracteriza la ensefianza del Buddha al momento de llegar a un
pais o region; segundo, por la diversidad de escuelas creadas a lo largo de la historia,
fundamentalmente con base en cdnones abiertos. Esto ha hecho que el buddhismo, de alguna
manera u otra, se haya mimetizado en el mundo entero absorbiendo las culturas de cada regién a
donde llega. El Canon Pali (Las tres canastas: Vinaya, Suttas y Abhidhamma), se ha mantenido
practicamente? cerrado desde el Parinibbana del Buddha hasta la fecha. No obstante, para poder
acceder a esta monumental literatura es imprescindible el cuerpo exegético de los comentarios,
subcomentarios, etcétera, de la tradicion.

Digo esto para tener un poco en contexto, en donde nos encontramos ahora, siglo XXI de la era
comun, en cuanto a una ensefianza que realmente se conoce y se entiende muy poco en su
manera pristina, lejos de cualquier etiqueta de religion, filosofia o psicologia, como muchos
académicos y estudiosos han querido presentarla, segin su entendimiento, pero que en realidad
abarca todo eso y més.

Si bien, de manera general, se conoce poco y se entiende menos la ensefianza del Buddha en
Occidente, el Abhidhamma es todavia una obra, que atin conociéndola, mucha gente la considera
dspera y poco accesible al entendimiento humano por su modo tan particular en cuanto a su
exposicion en profundidad y esquematizacion. A lo largo de mi estudio y practica de la
ensefianza del Buddha, no dejo de asombrarme, dia a dia, de lo imprescindible que es el estudio
del Abhidhamma para el correcto entendimiento y realizacion de lo que el Buddha descubrié y
luego ensefid. Y es tan profundo, extenso, posiblemente abstracto y conciso, a la vez, que sin la
ayuda de un maestro y de las obras que lo compendian es casi imposible su asimilacion. A lo
largo de la historia han surgirdo maestros que tratando de hacer esta ensefianza inteligible a sus

2 Digo prdcticamente porque hay dos obras que fueron afiadidas al Canon Pali posteriormente, el Milinda Paiiha
(Preguntas al Rey Milinda) y el Kathavatthu (Puntos de controversias, quinto libro del Abhidhamma Pitaka).


http://buddhispano.net/es/canonpali

alumnos, han creado “pequefios” manuales que ayudan a familiarizarse con todo este vasto
material de estudio, que desemboca en la practica para el conocimiento de la mente y la materia,
teniendo como formato fundamental de la realidad, asi como la descubri6 y la enseé el Buddha,
y ahora expuestas en nuestras manos, el Abhidhamma.

El Abhidhammavatara, de Acariya Buddhadatta, es uno de estos manuales que buscan esclarecer
esta monumental obra del Abhidhamma. Esta obra fue pionera en su emprendimiento de hacer
inteligible el Abhidhamma, y data de aproximadamente el siglo V de la era comun. Hasta donde
llega mi conocimiento, no existe traduccién de esta obra del pali a ninguna otra lengua europea,
y por lo tanto, ahora estamos siendo pioneros llevando este conocimiento, como lo expuso
Buddhadatta, accesible a la comunidad hispano-hablante quince siglos después.

Me siento honrado y agradecido enormemente de poder servir de apoyo al Venerable Nandisena,
y a Alina Morales, editora de esta obra, para que ésta pueda llegar a todos aquellos que se
interesen en el Abhidhamma. El Venerable Nandisena, abad del monasterio buddhista theravada
en México, el Dhamma Vihara, y director espiritual del Instituto de Estudios Buddhistas Hispano
(IEBH), generosamente ha traducido esta obra directamente del pali al espaiiol, especificamente
para un curso de Abhidhamma que ofrece el IEBH durante todo este afio, 2019.

Desde hace algunos meses nos encontrabamos planificando el curso de Abhidhamma basado en
el Compendio del Abhidhamma de Anuruddha, obra del siglo XII, mucho més conocida que la
que estamos presentando actualmente, pero a comienzos de este ailo decidimos incorporar esta
obra de importancia sin igual y tan poco conocida y usada, inclusive en los paises buddhistas
donde se estudia el Abhidhamma. Este particular proyecto de traduccién viene a formar parte de
lo que queremos emprender dentro del Instituto, lo que seria formalmente el departamento de
traduccion del IEBH. Actualmente tenemos dos proyectos fundamentales en este sentido, para
llevarlos a cabo durante 2019, y son las traducciones de las historias del Dhammapada, y ahora,
la traduccion del Abhidhammavatara de Buddhadatta.

No estd de mds decir que animamos a todas aquellas personas que se interesen en estos
proyectos, contactarnos (admin@iebh.org) para unir fuerzas y poder llevar al mundo hispano-
hablante importantes obras como ésta que nos ayudan a comprender y realizar a profundidad las
ensefianzas del Buddha.

Con mi agradecimiento infinito al Venerable Nandisena por su enseflanza, apoyo e incansable
esfuerzo, a Alina Morales, y a todas aquellas personas que colaboran dia a dia para que estos
proyectos lleguen a materializarse en beneficio de muchos, y particularmente, los que siguen la
palabra del Buddha.

Winston Velazco

Presidente IEBH
Febrero 26,2019
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INTRODUCCION

El compuesto Abhidhammavatara estd formado por dos voces: Abhidhamma, que se refiere a la
Tercera Canasta del Canon Pali, y avatara, descenso, entrada, inmersiéon. Como su nombre lo
indica, el Abhidhammavatara es un tratado para introducirse plenamente en el Abhidhamma.

El autor del Abhidhammavatara fue el Venerable Buddhadatta, renombrado bhikkhu originario
de Uragapura, localizada al margen del rio Kaveri, actualmente_Uraiyur en Tiruchirapalli, Tamil
Nadu, India.

Buddhadatta, quien fue contemporaneo del gran comentarista Buddhaghosa, vivié a comienzos
del siglo quinto de esta era. Esta contemporaneidad se puede establecer en base a que
Buddhadatta indica que escribi6 otro de sus tratados, el Uttaravinicchaya, a solicitud del
Venerable Sanghapala,* mientras que Buddhaghosa dice que compuso su obra monumental, el
Visuddhimagga, aceptando la invitacion del mismo Sanghapala.> Hay quienes® consideran que
con base en la diferencia en la forma en que se refieren a Sanghapala —Buddhaghosa como
Venerable Sanghapala mientras que Buddhadatta, como monje—, es posible establecer que
Buddhadatta era mds antiguo en la Orden que Buddhaghosa.

De acuerdo a ciertas fuentes, no solamente Buddhadatta y Buddhaghosa fueron contemporaneos,
sino que también se conocieron y encontraron cuando Buddhadatta regresaba de Sri Lanka y
Buddhaghosa iba en camino a la isla, con destino al Gran Monasterio, a realizar la histérica tarea
de re-traducir al pali el Gran Comentario (Maha-Atthakatha).”

Uno de los méritos del Abhidhammavatara radica en el hecho de que es el primero de una serie
de manuales o compendios que alcanza supremacia con el Abhidhammattha-Sangaha de
Anuruddha. Si el Venerable Anuruddha vivié en el siglo doce y el Venerable Buddhadatta a
comienzos del siglo quinto de esta era, entonces hay una distancia de aproximadamente
setecientos afos entre el Abhidhammavatara y el Abhidhammattha-Sangaha.

3 Uragapura, lit., ciudad (pura) de la Serpiente (uraga), fue un centro importante del sur de India donde se establecié
el buddhismo theravada a partir del tiempo del rey Asoka.

4 Sakkacca sadaram ydcito Sanghapalena therena thiracetasa. Traduccion: Habiendo sido respetuosa y
reverencialmente suplicado por el monje Sanghapala de mente firme. Ref. colofon del Uttaravinicchaya (verso 965).

5 Bhadanta-Sanghapalassa...ajjhesanar gahetvana... Traduccidén: Habiendo aceptado la invitacion del Venerable
Sanghapala. Ref. Visuddhimagga ii 355.

6 Buddhadatta and Buddhaghosa: Their Contemporaneity and Age por B. M. Barua.

7 Estas fuentes son el Vinayavinicchaya-Tika y el Buddhaghosuppatti. Para mayor informacion sobre esto, ver el
siguiente articulo: The Great Author of Summaries - Contemporary of Buddhaghosa por A. P. Buddhadatta.
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El Abhidhammavatara es el primer tratado que organiza y sistematiza el Abhidhamma de una
manera accesible e inteligible para el estudio. En veinticuatro capitulos que ocupan
aproximadamente ciento cuarenta paginas impresas,® el autor compendia magistralmente el
voluminoso material del Abhidhamma candnico y de los comentarios como el Atthasalint y
Sammohavinodant.

No obstante que este tratado es fiel a los libros canénicos y a los comentarios citados en el
parrafo anterior, es aparentemente aqui donde se introduce por primera vez la cuddruple
clasificacion de la realidad dltima en conciencia (citta), factores mentales (cetasika), materia
(riipa) y Nibbana.? Una pregunta que surge una y otra vez en mi mente es porqué, si Buddhadatta
y Buddhaghosa fueron contemporaneos, en el resumen del Abhidhamma del Visuddhimagga,'©
Buddhaghosa utiliza el esquema de los cinco agregados en lugar de las realidades tltimas.

El esquema de las cuatro realidades ultimas, que posiblemente tiene su origen en la diada del
Dhammasangant de los estados que son factores mentales y estados que no son factores
mentales,!! obviamente representa un avance en el método para el estudio del Abhidhamma.
Después Anuruddha, en el Compendio del Abhidhamma, utilizaria el mismo criterio de
clasificacién que Buddhadatta.

Una parte del Abhidhammavatara estd escrito en verso y una parte en prosa, y el resto mezclando
prosa y verso.!2 Como traductor, algo que llama la atencion desde un comienzo es la excelencia y
destreza literaria del autor. De hecho Buddhadatta, en la tradicion theravada, es considerado
como un gran escritor y poeta. Testimonio de esto se encuentra en algunos pasajes en pali como
el siguiente:

Madisa pi kavt honti, Buddhadatte divangate.’3
Cuando Buddhadatta vaya al cielo, nosotros también seremos poetas.!4

Incluso, como se registra en el siguiente verso, Buddhadatta fue elogiado por Buddhaghosa:

8 Esta es la version de la Pali Text Society en pali alfabeto romano.
9 Ver verso 8 del Capitulo I.
10 Capitulos XIV-XVII.

11 Diada 57 y explicacién en Dhs. 238 y 253. También en ese mismo grupo de catorce diadas denominado
Mahantara-duka hay otras diadas que permiten precisar atin mas esta cuddruple clasificacion.

12 Dieciséis capitulos en verso, un capitulo en prosa y los siete restantes en prosa y verso.
13 Vinayavinicchaya-Tika i 18.

14 La traduccion literal seria: cuando Buddhadatta fue al cielo, nosotros también somos poetas.
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Yo Buddhaghosacariyasabhena,
Vifiiluppasatthena pi suppasattho,
So Buddhadattacariyabhidhano;

Mahakavt theriyavamsadipo.'s

El gran poeta, el maestro llamado Buddhadatta, luminaria en el linaje de los antiguos,
fue bien elogiado aun por el ilustre sabio, el gran maestro Buddhaghosa.

Testimonios como estos no hacen otra cosa que fortalecer la opinién de que, con un maestro
como éste, uno estd en muy buenas manos para el estudio del Abhidhamma, y que el
Abhidhammavatara es una obra digna de ser traducida a nuestra lengua.

Existen dos comentarios (Tika) del Abhidhammavatara:
1. Abhidhammavatara-puranattka (Abhvt-pt) atribuido a Vacissara Mahasamitthera

2. Abhidhammavatara-abhinavatika (Abhvt-at) - también conocido como el
Abhidhammattha-vikasint - atribuido a Sumangala (discipulo del estudioso Sariputta,
autor del Saratthadipant y otros sub-comentarios)

Considerando que desconozco la existencia de alguna traduccién del Abhidhammavatara al
inglés!6 u otra lengua europea, y por tratarse del primer compendio del Abhidhamma, compuesto
a comienzos del afio cuatroscientos de esta era, he resuelto realizar esta traduccién al espaiol.
Otros factores que han reforzado esta decision son la existencia de dos excelentes comentarios,
Abhvt-pt y Abhvt-at, y el hecho de que el Instituto de Estudios Buddhistas Hispano haya
organizado durante este aino 2019 un curso basado en el Abhidhammattha-Sangaha - Compendio
del Abhidhamma, de Anuruddha.

Después de traducir los dos primeros capitulos, Descripcién de la conciencia (Citta-niddesa) y
Descripcion de factores mentales (Cetasika-niddesa), mi interés en el Abhidhammavatara se ha
incrementado. Solo espero disponer del tiempo, energia y salud necesarias para poder completar
este proyecto.

Esta traduccién es un trabajo gradual y en proceso de elaboracién. En la secciéon de CONTENIDO se
irdn agregando los capitulos correspondientes a medida que vayamos realizando la traduccién y
edicion de los mismos. De esta manera se procederd hasta finalizar los veinticuatro capitulos mas
el colofén del Abhidhammavatara.

15 Vinayavinicchaya-Tika i 2.

16 Parece ser que Lance S. Cousins (1942-2015), renombrado estudioso de pali y buddhismo, planeé pero no
completd, una traduccidn al inglés del Abhidhammavatara. Ver Biografia y Obituario.
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Esta traduccion estd basada en la edicion del Abhidhammavatara del Chattha Sangayana Tipitaka
(versién VRI). Los dos comentarios han sido tomados del mismo sitio. No obstante esto, también
se ha consultado extensivamente la version de la Pali Text Society.

Quisiera expresar mi agradecimiento a Winston Velazco por todo su apoyo y disponibilidad para
la difusiéon del Abhidhamma en el mundo hispanohablante, y a Alina Morales Troncoso por su
invaluable tarea de edicion y revision. Sin la ayuda y estimulo de ellos no seria posible llevar
adelante éste y otros proyectos. A ambos muchas gracias!

Por tltimo, si bien no menos importante, mi agradecimiento a Lucia Delcompare Narvdez, quien
a partir del 24 de febrero, 2019, se incorporé al equipo de edicioén del Abhidhammavatara. Lucia,
quien también ha estado editando asiduamente la traduccién de las historias del Comentario del
Dhammapada (Dhammapada-Atthakatha) y la segunda edicion del Compendio del Abhidhamma
de Anuruddha, suma a este equipo su reconocida pericia y habilidad profesional. jGracias Lucia!

Bhikkhu Nandisena
Dhamma Vihara
México

24 de febrero, 2019
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ABHIDHAMMAVATARA
INMERSION EN EL ABHIDHAMMA

GANTHARAMBHAKATHA
EXPOSICION DE LOS VERSOS INTRODUCTORIOS

Namo tassa bhagavato arahato sammasambuddhassa

Homenaje al Sublime, al Arahant, al Completamente Iluminado

1. Ananta-karuna-panniam, Tathagatam anuttaram;
Vanditva sirasa Buddham, Dhammam sadhu Ganam pi ca.

1. Habiendo saludado con mi cabeza al incomparable Buddha, al Tathagata de infinita compasién
y sabiduria, y también a la Doctrina y a la buena Orden.!?

2. Pandukambala-namaya, silay’ atula-vikkamo;
Nisinno devardjassa, vimale sttale tale.

3. Yam devadevo devanam, devadevehi piijito,
Desesi devalokasmim, Dhammam devapurakkhato.

2-3. Sentado en la fresca explanada inmaculada, en la roca del rey de los devas llamada
Pandukambala, ese de inmensurable fortaleza, el Deva de devas, reverenciado por los devas
purificados,!8 ensefid, rodeado por devas, el Dhamma en el mundo de los devas.!®

4. Tatthaham patavatthaya, bhikkhiinam pitakuttame;
Abhidhammavataran tu, madhuram mativaddhanam.

4. Yo, aqui, para generar habilidad en la excelente canasta?0 de los bhikkhus, [hablaré]?! el dulce,
potenciador de la inteligencia, Abhidhammavatara.

17 La voz sadhu, buena, intercalada entre Dhamma, Doctrina, y Gana, Orden, estd calificando a ambas.
18 E] compuesto deva-devehi se glosa como visuddhi-devehi, por los devas purificados. Abhvt-ati 153.

19 En el plano de los devas de Tavatimsa. Abhvt-at i 153. En el primer verso el autor saluda al incomparable
Buddha. Este verso enlaza el saludo del primer verso con la descripcion que comienza con “Sentado... ”; habiendo
saludado al incomparable Buddha, etc., a ese que sentado... ensefi6... el Dhamma...

20 [a Canasta del Abhidhamma. Abhvt-at i 153.

21 Hay que tomar el verbo pavakkhami del verso 7.



5. Talam mohakavatassa, vighatanam anuttaram,
Bhikkhiinam pavisantanam, Abhidhamma-mahapuram.

5. La llave para [abrir] la puerta de la ignorancia,?? la incomparable abertura para que los
bhikkhus entren en la gran urbe del Abhidhamma.

6. Suduttaram tarantanam, Abhidhamma-mahodadhim,;
Suduttaram tarantanam, taram va makarakaram.

6. Para cruzar el, muy dificil de cruzar, océano del Abhidhamma; [el Abhidhammavatara es]
como una balsa para cruzar la muy dificil de cruzar morada de monstruos marinos.

7. Abhidhammika-bhikkhinam, hatthasaram anuttaram;
Pavakkhami samasena, tam sundatha samahita.

7. Para los bhikkhus estudiantes del Abhidhamma hablaré abreviadamente de la incomparable, la
mas valiosa esencia?3 [del Abhidhammal]; escuchad esto con concentracion.

& ok ok sk sk

22 La ignorancia es como una puerta porque impide el acceso en la gran ciudad del Abhidhamma. Ref. Abhvt-at i
153.

23 El compuesto hatthasdra se refiere a lo mas valioso, lo mas importante, como una piedra preciosa en la mano.
Ref. Abhvt-at i 156.



I. PATHAMO PARICCHEDA
I. PRIMER CAPITULO

CITTA-NIDDESA
DESCRIPCION DE LA CONCIENCIA

8. Cittam cetasikam riipam, nibbanan ti niruttaro;
Catudha desayt dhamme, catusaccappakasano.

8. El inigualable expositor de las Cuatro Verdades ensefié cuatro clases de dhammas: conciencia,
factores mentales, materia y Nibbana.

Tattha cittan ti visayavijananam cittam, tassa pana ko vacanattho. Vuccate:
sabbasangahakavasena pana cintetl ti cittam, attasantanam va cinoti ti pi cittam.

Entre éstas,?* la conciencia (cittam) es el conocimiento del objeto. Pero, ;cudl es el significado
de esta voz? Se dice que, cuando se consideran todas, la conciencia es eso que piensa (cinteti).?S
Alternativamente la conciencia, también es eso que se organiza (cinoti) en la propia
continuidad.26

9. Vicittakarana cittam, attano cittataya va,
Paririattiyam pi viiifiane, vicitte cittakammake;
Cittasammuti datthabba, viiifiane idha vifiiiund.

9. [Se denomina] Conciencia porque genera variedad o por su propia diversidad. En la diversidad
de eventos, incluso en la cognicién de un concepto, aqui el sabio debe entender que la
convencion “conciencia” (citta) se refiere a la cognicion (viiifiana).

Tam pana sarammanato ekavidham, savipakavipakato duvidham. Tattha savipakam nama
kusalakusalam, avipakam abyakatam. Kusalakusalabyakata-jatibhedato tividham.

24 Entre las cuatro realidades tiltimas. Abhvt-pti 1.
25 Esta definicién aplica a todas las conciencias. Piensa significa que conoce el objeto. Abhvt-pti 1.

26 Se organiza en la propia continuidad en el proceso de javana. Se refiere a las conciencias sanas, insanas y grandes
funcionales. Generalmente se debe entender que se refiere a las siete javanas de la esfera de los sentidos. Abhvt-pt i
1.



Esta es de una clase de acuerdo a que tiene objeto;2’ de dos clases como resultante o no
resultante. Entre éstas, la resultante puede ser sana o insana, y la no resultante es indeterminada.
Es de tres clases de acuerdo con la divisidén en sana, insana e indeterminada.

Tattha kusalan ti pan’ etassa ko vacanattho.
Entre éstas, ;cudl es el significado de la voz “kusala” (sana)?

10. Kucchitanam salanato, kusanam lavanena va;
Kusena latabbatta va, kusalan ti pavuccati.

10. Se denomina “kusala” porque aparta lo vil o porque corta lo despreciable o eso que se debe
asir con cuidado.28

11. Cheke kusala-saddo "yam, arogye anavajjake;
Dittho itthavipake pi, anavajjadike idha.

11. La voz “kusala” [significa] habil, salud, intachable, y también indica eso que produce
resultados deseables; en este contexto [significa] intachable, etc.

Tasma anavajja-itthavipaka-lakkhanam kusalam, akusala-viddhamsana-rasam,
vodanapaccupatthanam. Vajjapatipakkhatta anavajja-lakkhanam va kusalam, vodanabhava-
rasam, iftha-vipaka-paccupatthanam, yonisomanasikara-padatthanam. Savajjanitthavipaka-
lakkhanam akusalam. Tadubhayaviparitalakkhanam abyakatam, avipakaraham va.

Por lo tanto, lo sano (kusala) tiene la caracteristica de incensurable y de producir resultados
deseables; la funcion de demoler lo insano; la manifestacion de pureza. Alternativamente, lo sano
tiene la caracteristica de incensurable porque es el opuesto de las faltas; la funcién de pureza; la
manifestacion de producir resultados deseables; la causa proxima es la correcta consideracion.
Lo insano (akusala) tiene la caracteristica de ser censurable y de producir resultados indeseables.
Lo indeterminado (abyakata) tiene la caracteristica opuesta de estos dos o eso que es incapaz de
producir resultados.?®

27 Todas las conciencias toman un objeto.
28 Se debe asir con entendimiento.

29 El compuesto avipakdraha, ‘a’, no, “vipaka”, resultado, “araha”, merecedor, que se utiliza para explicar el
término abyakata, se refiere a todos aquellos dhammas que no producen resultados, es decir, todos aquellos que no
son ni sanos ni insanos: dhammas resultantes, funcionales, propiedades materiales y el elemento incondicionado.



Tattha kusalacittam ekavisatividham hoti; tad idam bhiamito catubbidham hoti: kamavacaram,
ripavacaram, ariapavacaram, lokuttaraii ceti.

Entre éstas, la conciencia sana es de veintitin clases. Esta, de acuerdo a los planos, es de cuatro
clases: esfera de los sentidos, esfera de la materia sutil, esfera inmaterial y ultramundana.

Tattha kamavacara-kusala-cittam bhamito ekavidham; savatthukavatthuka-bhedato duvidham;
htna-majjhima-panita-bhedato tividham; somanassupekkha-fianappayogabhedato3’ atthavidham
hoti. Seyyathidam: somanassa-sahagatam fiana-sampayuttam asankharikam ekam,
sasankharikam ekam, somanassa-sahagatam fiana-vippayuttam asankharikam ekam,
sasankharikam ekam, upekkha-sahagatam riana-sampayuttam asankharikam ekam,
sasankharikam ekam, upekkha-sahagatam fiana-vippayuttam asankharikam ekam,
sasankharikam ekan ti idam atthavidham pi kamavacara-kusalacittam nama.

Entre éstas, de acuerdo al plano, la conciencia sana de la esfera de los sentidos es de una clase;
de acuerdo a la division con base o sin base3! es de dos clases; de acuerdo a la divisiéon en
inferior, media y superior, es de tres clases; y es de ocho clases de acuerdo a la division en placer,
indiferencia y entendimiento. A saber: (1) una acompailada con placer, asociada con
entendimiento, espontdnea; (2) una inducida; (3) una acompafiada con placer, disociada de
entendimiento, espontdnea; (4) una inducida; (5) una acompaiiada con indiferencia, asociada con
entendimiento, espontdnea; (6) una inducida; (7) una acompaifiada con indiferencia, disociada de
entendimiento, espontdnea; (8) una inducida. Estos ocho tipos se denominan conciencias sanas
de la esfera de los sentidos.

12. Uddanato duve kama, klesa-vatthuvasa pana,
Kileso chandarago ’va, vatthu tebhiimavattakam.

12. En sintesis, hay dos sensualidades de acuerdo a la impureza y base. La impureza es la pasién
del deseo y la base es el ciclo en los tres planos.32

13. Kilesakamo kameti, vatthu kamrtyatr ti ca;
Sijjhati duvidho p’ esa, kamo vo karakadvaye.

30 Somanassupekkhd-niana-sankhara-sampayoga-vippayoga-bhedato (PTS).

31 Se refiere a la base de la mente. Las conciencias sanas de la esfera de los sentidos pueden surgir en el plano de los
sentidos; en este caso, siempre surgen en dependencia de una base material. Pero cuando las conciencias sanas de la
esfera de los sentidos surgen en los planos inmateriales, no surgen en dependencia de una base material.

32 Aqui base (vatthu) significa el objeto de la conciencia asociado con las impurezas mentales. Los tres planos son el
plano de los sentidos, el plano de la materia sutil y el plano inmaterial. Se dice que todos los dhammas de estos tres
planos, ademas de los conceptos, pueden ser objeto del deseo sensual. Se denomina base porque aqui reside la
impureza (vasati kileso ettha ti vatthu). Abhvt-pt i 4. Se denomina base porque aqui se establece el deseo de la esfera
de los sentidos, material sutil e inmaterial, o porque es la razon [del surgimiento de las impurezas]. Abhvt-at i 188.



13. La sensualidad de la impureza desea, y la base [el objeto] es deseada. En realidad, la doble
sensualidad se efectia en dos casos.3?3

14. Yasmim pana padese so, kamo ’yam duvidho pi ca;
Sampattinam vasenava carati ti ca so pana.

15. Padeso catupayanam, channam devanam eva ca,
Manussanam vasen’ eva, ekadasavidho pana.

14-15. Esta doble sensualidad es de once clases de acuerdo a la regién conseguida: la region de
los cuatro estados de infelicidad, los seis [planos] de devas y [el plano] de los humanos.

16. Kamo ’vacarati t’ ettha, kamavacarasaiifiito;
Assabhilakkhitatta hi, sasatthavacaro viya.3*

16. Se denomina “esfera de los sentidos” (kamavacara) porque aqui la sensualidad se mueve/
frecuenta, debido a que estd caracterizada por ésta,3> asi como [un lugar] frecuentado por
[hombres] armados [se denomina campo de batalla].

17. Svayam riapabhavo riipam, evam kamo ti sanfiito;
Uttarassa padass’ eva, lopam katva udirito.

17. [Asi como] “ripabhava” (la existencia material) [se abrevia como] “ripa” (materia), de la
misma forma, éste [kamavacara], después de elidir la siguiente palabra, simplemente se nombra
“kama” (sensualidad).3¢

18. Tasmim kame idam cittam, sada ’vacaratt ti ca;
Kamavacaram icc evam, kathitam kamaghatina.

33 Los dos casos (kdrakadvaya) son el caso del sujeto (kattu-karaka) y el caso del objeto (kamma-karaka). La
primera oracion, la sensualidad de la impureza, desea, se refiere al caso del sujeto; es por esto que la sensualidad de
la impureza también se denomina “sensualidad subjetiva”. La segunda oracion, la base es deseada, se refiere al caso
del objeto; por esto, ésta también se denomina “sensualidad objetiva”. Abhvt-pt i 3.

34 El Comentario del Dhammasarngani (Dhs.A. 104) explica lo mencionado en los versos 14-16 de la siguiente
manera: La doble sensualidad se mueve/frecuenta de acuerdo a la existencia en esta region, que es de once clases,
los cuatro estados de infelicidad, [el plano] de los humanos y los seis mundos de los devas. Se denomina
“kamavacara” porque aqui se mueve/frecuenta la sensualidad como el campo de batalla frecuentado [por soldados].
Esta es la definicion etimologica de “kamavacara”, esfera de los sentidos, es decir, el lugar donde la sensualidad se
mueve/frecuenta. Esta definicion esta en el modo locativo (adhikarana-sadhana).

35 Porque estos planos estan caracterizados por la doble sensualidad.

36 Rilpa-bhava = ripa; kama-evacara = kama.



18. Esta conciencia siempre se mueve en esta sensualidad; por esto se llama de la esfera de los
sentidos. Asi fue dicho por el destructor de la sensualidad.

19. Patisandhim bhave kame, avacarayati ti va;
Kamavacaram icc evam, pariyapannan ti tatra va.

19. O porque genera reconexion en la existencia sensual, se denomina [conciencia] de la esfera
de los sentidos; o también porque estd incluida aqui.

20. Idam atthavidham cittam, kamavacara-saiitam,
Dasa-puiifia-kriya-vatthu-vasen’ eva pavattati.

20. Estas ocho clases de conciencias se denominan de la esfera de los sentidos. Solamente
ocurren debido a las diez bases de las acciones meritorias.

21. Danam stlam bhavana pattidanam,
Veyyavaccam desana canumodo;
Ditthijjuttam samsuticcapacayo,
Neyyo evam puiiiiavatthuppabhedo.

21. Generosidad, moralidad, meditacién, compartir méritos, servicio, ensefianza, regocijo,
rectificar las concepciones, escuchar [el Dhamma] y respeto; asi se debe entender la divisién de
las bases del mérito.

22. Gacchanti sangaham dane, pattidananumodana;
Tatha stlamaye puiiiie, veyyavaccapacayand.

22. Dentro de la generosidad se compendian compartir méritos y el regocijo. Asimismo, en el
mérito producido por la moralidad se compendian el servicio y el respeto.

23. Desana savanam ditthi-ujuka bhavanamaye;
Puna tin’ eva sambhonti, dasa puiifiakriya pi ca.

23. Ensefanza, escuchar [el Dhamma] y rectificar las concepciones [se compendian] en el
[mérito] producido por la meditacion. Entonces las diez acciones meritorias se convierten en sélo
tres.

24. Sabbanussati-pufifiaii ca, pasamsa saranattayam,
Yanti ditthijukammasmim, sangaham natthi samsayo.



24.Y el mérito de todas las remembranzas y la alabanza a los Tres Refugios van, sin duda,
incluidos en la accién de rectificar las concepciones.

25. Purima muiicand c’ eva, pard tisso pi cetand,
Hoti danamayam pufiiiam,3” evam sesesu dipaye.

25. En el mérito producido por la generosidad hay tres voliciones: (1) previa, (2)
desprendimiento y (3) posterior. De la misma manera se explica en el resto.38

Idani assa pan’ atthavidhassapi kamavacara-kusalacittassa ayam uppattikkamo veditabbo. Yada
hi yo deyya-dhamma-ppatiggahakadi-sampattim, aiifiam va somanassa-hetum agamma
hatthapahattho “atthi dinnan” ti-adinayappavattam sammaditthim purakkhatva® parehi
anussahito danadini punifiani karoti, tada ‘ssa somanassasahagatam fianasampayuttam
asankharikam pathamam mahakusala-cittam uppajjati. Yada pana vuttanayen’ eva
hatthapahattho sammaditthim purakkhatva parehi ussahito karoti, tada ‘ssa tam#0 eva cittam
sasankharikam hoti. Imasmim pan’ atthe sankharo ti attano va parassa va pavattassa
pubbappayogassadhivacanam. Yada pana fiatijanassa patipatti-dassanena jataparicaya balaka+!
bhikkhi disva somanassajata sahasa yam kifici hatthagatam dadanti va vandanti va, tada tesam
tatiyacittam uppajjati. Yada pana te “detha vandatha, ayye” ti vadanti, evam fiatijanena ussahita
hutva hatthagatam dadanti va vandanti va, tada tesam catutthacittam uppajjati. Yada pana
deyyadhammappatiggahakadinam asampattim va aifiesam va somanassahetiinam abhavam
agamma catisu pi vikappesu somanassarahita honti, tada sesani cattari upekkhasahagatani
uppajjanti. Evam somanassupekkhananappayogabhedato atthavidham kamavacarakusalacittam
veditabbam.

Ahora se debe entender el orden de surgimiento de las ocho clases de conciencias sanas de la
esfera de los sentidos. Cuando uno obtiene la oportunidad de dar algo, alguien que reciba,
etcétera,*? u otra causa que genere felicidad,®3 y realiza acciones meritorias como generosidad,
etc., gozoso y dichoso, sin ser instigado por otros, reflexionando con recto entendimiento de la
siguiente manera, “existe [fruto en] lo dado”, etc., entonces, en ese surge la primera gran

37 Pufifie (PTS).

38 Es decir, en la moralidad y meditacién también existen estas tres voliciones. Abhvt-pt i 6.

39 Purakkhitva (PTS). Lo mismo para el resto.

40 Tad (PTS).

41 Baladaraka (PTS).

42 El término “etcétera” (ddi) incluye condiciones como lugar, tiempo, buena amistad... Abhvt-pt i 6.

43 Como por ejemplo abundante confianza, purificacion de la visién, comprension de los beneficios de las acciones
sanas, reconexion [asociada con sensacion] placentera, etc. Abhvt-pti 6.



conciencia sana, espontinea, asociada con entendimiento, acompafiada con placer. Pero cuando
de la manera mencionada, gozoso y dichoso, reflexionando con recto entendimiento, instigado
por otros, realiza [la accién], entonces en ese surge solamente la conciencia inducida.
“Sankhara” (induccién), este significado es un término para la instigacién previa por parte de
uno mismo o de otro. Cuando nifos, imitando la prictica de familiares, con placer, dan
impulsivamente cualquier cosa que tienen en la mano o reverencian a los bhikkhus, entonces, en
ellos surge la tercera conciencia. Pero, cuando son instigados por familiares que les dicen, “dad,
reverenciad”, dan lo que tienen en la mano o reverencian, entonces surge en ellos la cuarta
conciencia. Cuando hay deficiencia en la cosa que se da o en el que recibe, etc., o inexistencia de
otra causa que genere felicidad, hay ausencia de placer en las cuatro cogniciones; entonces, las
cuatro restantes surgen acompafiadas con indiferencia. De esta manera se deben entender las
ocho clases de conciencias sanas de la esfera de los sentidos de acuerdo a la division en placer e
indiferencia, entendimiento e instigacion.

26. Dasapurfiiiakriyadinam, vasena ca bahiini pi;
Etani pana cittani, bhavanti ti pakasaye.

26. Pero explica [el Sublime] que estas conciencias son muchas de acuerdo con las diez acciones
meritorias, etcétera.44

27. Sattarasa-sahassani, dve satani astti ca;
Kamavacara-puiinani, bhavantr ti viniddise.

27. Expone [el Maestro] que las [conciencias] meritorias de la esfera de los sentidos son
diecisiete mil y doscientos ochenta.*>

Tam pana yathanuripam kamavacara-sugatiyam bhava-bhogasampattim abhinipphadeti.

Esta, de acuerdo a las circunstancias,*¢ produce efectos deleitables en existencias?’ felices de la
esfera de los sentidos.

44 Etcétera (adi) incluye los seis tipos de objeto, cuatro factores predominantes, tres tipos de acciones [corporales,
verbales y mentales] y la division en inferiores, medias y superiores. Abhvt-at i 206.

45 Abhvt-pt i 7. Vibhv 88 explica como se llega a la cantidad de 15120 pero no a 17280.

46 E1 compuesto yathanuriipam esta indicando las diferentes posibilidades de las conciencias sanas hermosas de la
esfera de los sentidos con respecto a los resultados; por ejemplo, una conciencia hermosa sana con tres raices puede
producir reconexion con dos o tres raices, etc. Abhvt-at 1 207.

47 Se refiere al proceso pasivo de la existencia (upapatti-bhava) considerado como los agregados mentales
resultantes (32 conciencias resultantes junto con factores mentales asociados) y los fenomenos materiales
producidos por el kamma. Abhvt-at i 207.



Itaresu pana ripavacara-kusalacittam savatthukato ekavidham, dvisu bhavesu uppajjanato
duvidham, hina-majjhima-panitabhedato tividham, patipadadibhedato catubbidham,
jhanangayogabhedato paiicavidham. Seyyathidam, kamacchanda-byapada-thinamiddha-
uddhaccakukkucca-vicikicchavippahtnam vitakka-vicara-piti-sukha-cittekaggatasampayuttam
pathamam; vitakkavippahtnam vicarapitisukhacittekaggatasampayuttam dutiyam,
vitakkavicaravippahinam pitisukhacittekaggatasampayuttam tatiyam,
vitakkavicarapttivippahinam sukhacittekaggatasampayuttam catuttham,
vitakkavicaraprttisukhavippahinam upekkhdcittekaggatasampayuttam paficaman ti idam
paiicavidham riapavacarakusalacittam nama.

Pero, entre las otras, la conciencia sana de la esfera de la materia sutil es de una clase de acuerdo
con la base #8 Es de dos clases de acuerdo al surgimiento en dos existencias;* es de tres clases de
acuerdo a la division en inferior, media y superior; es de cuatro clases de acuerdo con la division
de acuerdo con la préctica, etc.;30 es de cinco clases con relacién a la divisién de acuerdo a la
asociacion de los factores de jhana. A saber, la primera [jhana], que asociada con aplicacion
inicial, aplicacion sostenida, regocijo, placer y unificacién de la conciencia, ha removido [los
impedimentos del] deseo sensual, mala voluntad, sopor-somnolencia, agitacién-preocupacion y
duda; la segunda, que asociada con aplicacion sostenida, regocijo, placer y unificacién de la
conciencia, ha removido la aplicacién inicial; la tercera, que asociada con regocijo, placer y
unificacion de la conciencia, ha removido la aplicacién inicial y la aplicacion sostenida; la cuarta,
que asociada con placer y unificacion de la conciencia, ha removido la aplicacion inicial, la
aplicacién sostenida y el regocijo; la quinta, que asociada con indiferencia y unificacién de la
conciencia, ha removido la aplicacién inicial, la aplicacién sostenida, el regocijo y el placer; esta
quintuple [clasificacion] se denomina conciencia sana de la esfera de la materia sutil.

Tam pana yathasambhavam pathavikasinadisu arammanesu pavattivasena anekavidham hoti.
Sabbam pan’ etam ripavacarabhavana-puniia-vasappavattam yathanuripam
ripavacarapapatti-nipphadakam hoti. Evam tava ripavacarakusalam veditabbam.

De acuerdo al origen, esta [conciencia] es de varias clases segin el surgimiento con objetos tales
como el disco tierra, etc. Pero toda ésta, que ocurre debido al mérito del desarrollo en la esfera de
la materia sutil, produce renacimiento apropiadamentes! en la esfera de la material sutil. Asi,
primero, se debe entender la [conciencia] sana de la esfera de la materia sutil.

48 Las conciencias de la materia sutil siempre surgen en dependencia de una base material. Abhvt-at i 207.
49 Existencia de los sentidos y materia sutil. Abhvt-pt i 8.

50 Hay cuatro tipos de practica: (i) practica dificil con penetracion lenta, (ii) practica dificil con penetracion rapida,
(iii) practica facil con penetracion lenta y (iv) practica facil con penetracion rapida. Abhvt-pti 8.

51 Yatharipam.
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Sesesu pana dvisu ariipavacara-kusala-cittam tava upekkhavedana-yogabhedato ekavidham;
savatthukavatthukabhedato duvidham; hinamajjhimapanttabhedato tividham;
arammanabhedato catubbidham. Kasinugghatim akasam, tattha pavattaviinanam, tassa
apagamo, akificaiindyatanan ti idam assa catubbidham arammanam. Yathapatipatiya etass’
arammanassa bhedato catubbidham hoti. Seyyathidam, sabbaso ripasaninianam samatikkama
patighasaniianam atthangama nanattasainianam amanasikarda akasanancayatana-sania-
sahagatam, vifiiianaricayatana-sanna-sahagatam, akificaniiiadyatana-sanna-sahagatam,
nevasannanasannayatana-sanida-sahagatan ti idam catubbidham ariipavacara-kusala-cittam
nama. Sabbam pan’ etam ariipavacara-bhavana-puiniia-vasappavattam yathanuripam

arapipapatti-nipphadakam hoti. Evam aripavacarakusalacittam veditabbam.

Con relacion a los dos [grupos de conciencias] restantes,’2 primero, la conciencia sana de la
esfera inmaterial es de una clase de acuerdo a la division en sensacion indiferente; de dos clases
de acuerdo a la division con base o sin base; de tres clases de acuerdo con la division en inferior,
media y superior; de cuatro clases de acuerdo con la division de objetos: (1) el espacio que se
obtiene al remover el disco, (2) la conciencia existente alli, (3) la desapariciéon de ésta y (4) la
base de la nada. Estas son las cuatro clases de objeto. Y es de cuatro clases de acuerdo a la
evolucidén del objeto. A saber: (1) [conciencia] asociada con la percepcion de la base del espacio
infinito, donde hay trascendencia de toda la percepcién material, desaparicion del impacto de la
percepcion,>3 y ausencia de atencidn a la diversidad de la percepcidn; (2) [conciencia] asociada
con la percepcion de la base de la conciencia infinita; (3) [conciencia] asociada con la base de la
nada; y (4) [conciencia] asociada con la percepcion de la base de la ni percepcién ni no
percepcién. Estas son las cuatro clases de conciencia sana de la esfera inmaterial. Pero toda ésta,
que ocurre debido al mérito del desarrollo en la esfera inmaterial, produce renacimiento
apropiadamente en la esfera inmaterial. Asi se debe entender la [conciencia] sana de la esfera
inmaterial.

Itaram pana lokuttara-kusalacittam nibbanarammanato ekavidham; niyataniyata-vatthuka-
bhedato duvidham; tThi vimokkha-mukhehi pattabbato tividham; catumagga-yogabhedato
catubbidham. Seyyathidam, sakkayaditthi-vicikiccha-stlabbataparamasa-sannojanappahana-
karam sotapattimaggacittam; raga-dosa-mohanam tanuttakaram sakadagami-maggacittam,
kamaraga-byapadanam niravasesappahanakaram andagami-maggacittam; riipardga-ariaparaga-
mana-uddhacca-avijjapahanakaram arahatta-maggacittan ti idam catubbidham lokuttara-
kusalacittam nama. Ekekam pan’ ettha jhananga-yoga-bhedato paiicavidham hoti, tasma
visatividham hoti. Sabbam pan’ etam lokuttara-bhavana-pufiia-vasappavattam magganuripa-
phalappavattiya cattaro ariyapuggale abhinipphadeti. Evam lokuttara-kusalam veditabbam.

52 Los restantes dos grupos son las conciencias de la esfera inmaterial y las conciencias ultramundanas.

53 Se refiere a la ausencia de los dos grupos de cinco conciencias de los cinco sentidos (dvipaficavifiiiana). Ref.
Abhvt-pti8.
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Pero la otra, la conciencia sana ultramundana, es de una clase de acuerdo con el objeto del
Nibbana; de dos clases de acuerdo con la divisidon en base determinada o indeterminada;>4 de tres
clases de acuerdo a las tres puertas de emancipacion;>5 de cuatro clases de acuerdo con la
divisién en cuatro senderos, a saber: (1) conciencia del sendero de entrada en la corriente que
remueve las ataduras de la nocién de la personalidad, duda y adherencia a ritos y rituales; (2)
conciencia del sendero de un retorno que atenda la pasidn, el enojo y la ignorancia; (3)
conciencia del sendero de no retorno que remueve lo que resta de la pasidn sensual y la mala
voluntad; (4) conciencia del sendero del estado de Arahant que remueve la pasion por la materia
sutil, la pasién por lo inmaterial, vanidad, agitacién e ignorancia. Estas son las cuatro clases de
conciencia sana ultramundana. Pero aqui, cada una es de cinco clases de acuerdo con la division
en factores de jhana; por lo tanto, es de veinte clases. Pero toda ésta, que ocurre debido al mérito
del desarrollo ultramundano, produce los cuatro individuos nobles debido a la ocurrencia de las
fruiciones correspondientes a los senderos. Asi se debe entender la [conciencia] sana
ultramundana.

28. Kame atth’ eva riipe ca, pafica cattari "riapisu;56
Cattaranuttaran’ evam,>” kusalan’ ekavisati.

28. Ocho en los sentidos, cinco en la materia [sutil], cuatro en las inmateriales y cuatro en las
incomparables; asi las sanas son veintiuna.

29. Kusalakusalapagatena sata,
Kusale kusalena ca yam kusalam;
Catubhiimigatam munind vasind,
Lapitam lapitam sakalam pi maya.

29. He explicado toda la [conciencia] sana de los cuatro planos, que fue expuesta por el Sabio,
que posee maestria, habil en lo sano, atento, que ha eliminado lo sano e insano.

Akusalam pana bhiamito ekavidham, kamavacaram eva; niyataniyata-vatthuvasena ca
ekahetuka-duhetuka-vasena ca patisandhi-janakajanaka-vasena ca duvidham; tthi vedanahi

54 La conciencia del sendero de entrada en la corriente siempre surge en dependencia de la base de la mente
mientras que las otras tres conciencias del sendero pueden surgir en dependencia de la base de la mente o no; por
esto se dice que estas tres tienen base indeterminada. Abhvt-pti 9.

55 Emancipacion vacia (sufifia-vimokkha) si se contempla la impersonalidad, emancipacion sin signo (animitta-
vimokkha) si se contempla la impermanencia y emancipacion sin deseo (appanihita-vimokkha) si se contempla el
sufrimiento. Abhvt-pt i 9.

36 Cattar’ aripisu (PTS).

37 Cattaro 'nuttaran’evam (PTS).

12



yogato ca lobhamiilam dosamiilam mohamiilan ti miilato ca tividham hoti. Tattha lobhamiilam
pana somanassupekkha-ditthi-ppayoga-bhedato atthavidham hoti. Seyyathidam, somanassa-
sahagatam ditthigata-sampayuttam asankharikam ekam; sasankharikam ekam; somanassa-
sahagatam ditthigata-vippayuttam asankharikam ekam; sasankharikam ekam; upekkha-
sahagatam ditthigata-sampayuttam asankharikam ekam; sasankharikam ekam; upekkha-
sahagatam ditthigata-vippayuttam asankharikam ekam; sasankharikam ekan ti.

La [conciencia] insana es de una clase de acuerdo al plano, solamente de la esfera de los
sentidos; de dos clases o indeterminada,>® de acuerdo a si tiene una o dos raices, de acuerdo a si
genera o no genera reconexion;> de tres clases de acuerdo con las raices, raiz del apego, raiz del
enojo y raiz de la ignorancia, y de acuerdo a la asociacién con tres sensaciones. Aqui la
[conciencia con] raiz en el apego es de ocho clases de acuerdo con la division en placer o
indiferencia, concepcion errénea e incitacion. A saber: (1) una [conciencia] acompafada con
placer, asociada con concepcidn errénea, espontdnea; (2) una inducida; (3) una acompaifiada con
placer, disociada de concepcidn erronea, espontanea; (4) una inducida; (5) una acompafiada con
indiferencia, asociada con concepcién errénea, espontdnea; (6) una inducida; (7) una
acompanada con indiferencia, disociada de concepcidn errénea, espontanea; (8) una inducida.

Yada hi “natthi kamesu adinavo” ti adina nayena micchaditthim purakkhatvas® kevalam hattha-
tuttho kame va paribhufijati, ditthamangaladini va sarato pacceti sabhava-tikkhen’ eva
anussahitena cittena, tada ’ssa pathamam akusalacittam uppajjati. Yada pana mandena
samussahitena, tada dutiyam. Yada micchaditthim apurakkhatva kevalam hattha-tuttho
methunam dhammam va paribhuiijati, parasampattim va abhijjhayati, parassa bhandam va
harati sabhava-tikkhen’ eva anussahitena cittena, tada tatiyam. Yada mandena samussahitena,
tada catuttham uppajjati. Yada pana kamanam va asampattim agamma aiiiiesam va somanassa-
hetiinam abhavena catiisu pi vikappesu somanassarahita honti, tada sesani cattari upekkha-
sahagatani uppajjantt ti. Evam somanassupekkha-ditthi-ppayoga-bhedato atthavidham
lobhamiilam veditabbam.

Cuando gozoso y dichoso, reflexionando erréneamente de acuerdo con el pensamiento “no existe
peligro en la sensualidad”, etc., disfruta de los placeres sensuales completamente, creyendo al

58 Las dos conciencias asociadas con aversion solamente surgen en dependencia de la base del corazon en los planos
de los sentidos, no surgen en otros planos. Por lo tanto, tienen base determinada. Las otras conciencias insanas,
cuando surgen en los planos de los sentidos y materia sutil, surgen en dependencia de la base del corazon; pero
cuando surgen en los planos inmateriales, surgen sin base. Por lo tanto, no tienen base determinada. Abhvt-pti 10.

59 La conciencia asociada con agitacién no genera reconexion. Las once conciencias insanas restantes generan
reconexion. Abhvt-pt i 10.

60 Purakkhitva (PTS).
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maximo en los presagios vistos, etcétera,b! con conciencia sin instigacion, con naturaleza
intrinseca aguda,%2 entonces, en éste [individuo] surge la primera conciencia insana. Pero cuando
es lenta y con instigacion, entonces [surge] la segunda. Cuando gozoso y dichoso, no
reflexionando erréneamente %3 disfruta la relacion sexual completamente, o codicia la fortuna de
otros, o se lleva la mercancia de otro, con conciencia sin instigacién, con naturaleza intrinseca
aguda, entonces, [surge] la tercera. Cuando es lenta y con instigacion, entonces surge la cuarta.
Pero, cuando hay ausencia de placer en las cuatro cogniciones debido a la insuficiencia de
placeres sensoriales o por la ausencia de otras condiciones de deleite, entonces surgen las
restantes cuatro [conciencias] acompafiadas con indiferencia. Asi se deben entender las ocho
clases con raiz en el apego de acuerdo con la divisién en placer e indiferencia, concepcion
erronea e incitacion.

Dosamiilam pana ekanta-savatthukato ekavidham; asankhara-sasankhara-bhedato duvidham
domanassasahagatam patighasampayuttam asankharam, sasankharan ti. Assa pana
panatipatadisu tikkha-mandappavatti-kale uppatti veditabba.

La [conciencia con] raiz en el enojo es de una clase porque siempre posee base. Es de dos clases
de acuerdo con la divisién en espontdnea e inducida: una acompafiada con desplacer, asociada
con aversion, espontdnea, y una inducida. Se debe entender que ésta, sea aguda o lenta, ocurre en
el momento de matar, etc.

Mohamiilam pi vicikicchuddhacca-yogato duvidham hoti upekkhasahagatam vicikiccha-
sampayuttam, upekkhasahagatam uddhacca-sampayuttan ti. Tassa asannitthana-vikkhepakalesu
pavatti veditabba ti.

La [conciencia] con raiz en la ignorancia es de dos clases de acuerdo a la asociacion con duda y
agitacion: acompafnada con indiferencia, asociada con duda, y acompafnada con indiferencia,
asociada con agitacion. Se debe entender que ésta ocurre en los momentos de indecision y
confusion.

Evam tava dvadasavidham akusalacittam veditabbam. Sabbam pan’ etam yathanuriapam
apayesu upapattiya, sugatiyam pi dukkhavisesassa abhinipphadakam hoti.

61 Presagios visuales, auditivos y correspondientes a las otras tres puertas sensoriales (dittha-suta-muta-mangalani).
Abhvt-at 1 252.

62 Debido al apego y la tendencia hacia lo erréneo (micchabhinivesa). Abhvt-at i 252.

63 Esto significa que no hay concepcién errénea.
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Asi se deben entender las doce clases de conciencia insana. Pero toda ésta, de acuerdo con las
circunstancias, genera renacimiento en [los planos de] infelicidad, y atin en los buenos destinos
produce sufrimientos diversos.

30. Lobhamiila-vasen’ attha, dosamiila-vasa duve;
Mohamiila-vasena dve, evam dvadasadha siyum.

30. Ocho con raiz en el apego, dos con raiz en el enojo y dos con raiz en la ignorancia. Asi son
de doce tipos.

31. Papapapesv apapena, yam vuttam papamanasam;
Papapapa-ppahtnena, tam maya samudahatam.

31. Entre las malas y buenas, he expuesto la “mente mala” (papamanasam), asi llamada por el
Bueno, ese que ha removido el bien y el mal.

Itaram pana abyakatam avipakarahato ekavidham hoti. Jatibhedato duvidham vipakacittam
kiriyacittan ti. Tattha vipakacittam bhimibhedato catubbidham: kamavacaram ripavacaram
ariipavacaram lokuttaran ti. Tattha kamavacaram duvidham: kusalavipakam akusalavipakan ti.
Kusalavipakam duvidham: sahetukam ahetukarni ceti.

Pero la indeterminada es de un tipo de acuerdo a la incapacidad de producir resultados. Es de dos
tipos de acuerdo a la clase: conciencia resultante y conciencia funcional. Aqui la conciencia
resultante es de cuatro tipos de acuerdo a la clasificacion en planos: esfera de los sentidos, esfera
de la materia sutil, esfera inmaterial y ultramundana. En la esfera de los sentidos es de dos tipos:
resultante sana y resultante insana. La resultante sana es de dos tipos: con raiz y sin raiz.

Tattha sahetuka-vipakacittam sakakusalam viya somanass’-upekkha-rianappayogabhedato
atthavidham. Seyyathidam. Somanassasahagatam ianasampayuttam asankharam, sasankharam,
somanassasahagatam fianavippayuttam asankharam, sasankharam; upekkhasahagatam
nanasampayuttam asankharam, sasankharam; upekkhasahagatam fianavippayuttam
asankharam, sasankharan ti idam atthavidham sahetuka-vipakam nama.

La conciencia resultante con raiz, como la misma conciencia sana, es de ocho tipos de acuerdo a
la asociacién con placer, indiferencia y sabiduria. A saber: (1) acompaifiada con placer, asociada
con entendimiento, espontdnea; (2) inducida; (3) acompafiada con placer, disociada de
entendimiento, espontanea; (4) inducida; (5) acompanada con indiferencia, asociada con
entendimiento, espontdnea; (6) inducida; (7) acompanada con indiferencia, disociada de
entendimiento, espontdnea; (8) inducida. Estos ocho tipos se denominan resultantes con raiz.
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Yatha pan’ assa kusalam danadivasena chasu arammanesu pavattati, na idam tatha. Idam hi
patisandhi-bhavanga-cuti-tadarammanavasena parittadhamma-pariyapannesu yeva chasu
arammanesu pavattati. Sampayuttadhammanarn ca visese asati pi adasataladisu mukhanimittam
viya nirussaham vipakam, mukham viya sa-ussaham kusalan ti veditabbam. Imesam pana
vipaccanatthanam veditabbam. Imani hi patisandhi-bhavanga-cuti-tadarammanani hutva
vipaccanti.

Esta [conciencia resultante], a diferencia de la sana correspondiente, que surge con los seis
objetos cuando se practica generosidad, etc.,4 solamente surge con los seis objetos limitados6s
como reconexidn, continuidad vital, muerte y registro.®¢ No obstante que no se diferencian
debido a los estados asociados.®” se debe entender que la resultante [ocurre] espontdneamente,
como el reflejo del rostro en un espejo, mientras que la sana, como el rostro, [ocurre] con
esfuerzo.68 Ahora se debe entender la ocasién en que estas resultantes ocurren. Estas ocurren
como resultantes en la reconexion, continuidad vital, muerte y registro.

32. Kamavacara-devanam, manussanam ime pana;
Duhetuka-tihetinam, bhavanti patisandhiyo.

32. Estas reconexiones corresponden a humanos y devas de la esfera de los sentidos con dos y
tres raices.

33. Tato pavattiyam hutva, bhavangam yavatayukam;
Balavarammane hutva, tadarammanam eva ca.

64 Se refiere a las diez bases de las acciones meritorias. Abhvt-pti 11.

65 Paritta-dhamma-pariyapannesu, lit., incluidos en los dhammas limitados. Aqui el término dhamma se refiere a
los objetos. Ver nota siguiente.

66 A diferencia de las conciencias sanas, que tienen un gran rango de objetos, las ocho conciencias resultantes con
raiz de la esfera de los sentidos, solamente pueden tomar objetos limitados, es decir, 54 conciencias de la esfera de
los sentidos, 52 factores mentales y 28 propiedades materiales.

67 Los factores mentales asociados con las conciencias sanas y resultantes de la esfera de los sentidos son
practicamente los mismos.

68 Cuando el rostro se mueve, la imagen en el espejo se mueve; cuando el rostro no se mueve, la imagen en el espejo
no se mueve. Sin el rostro, no existe el reflejo; de la misma forma, no existe otra condicion para la [conciencia]
resultante que la condicion de la [conciencia] sana; por esto la [conciencia] resultante [ocurre] espontaneamente.
Abhvt-pti 11.

16



33. Después,®® durante la existencia,’® mientras dura la vida, ocurre como continuidad vital, y
también como registro cuando el objeto es potente.”!

34. Tato maranakalasmim, cuti hutva pavattare;
Evam catiisu thanesu, vipaccanti ti niddise.

34. Finalmente, en el momento del deceso ocurre como muerte. Asi se explica que ocurren como
resultantes en cuatro ocasiones.

35. Sabhiimi-kusaleh’ eva, mahapaka sama vina;
Kammadvarari ca kammari ca, puiiinianam kriyavatthukam.

35. Las grandes resultantes’? son similares a las sanas del propio plano, aunque carecen de la
puerta de accion y la accion que es la base de los actos meritorios.”3

36. Avinifiatti-janatta hi, avipaka-sabhavato;
Appavattanato c’ eva, paka puiiiiehi no sama.

36. Debido a que no producen expresiones,’* porque no producen resultados y no ocurren [como
bases de actos meritorios], las resultantes no son iguales a las [conciencias] meritorias.

37. Parittarammanatta hi, tesam ekantato pana;
Karuna-mudita tesu, na jayanti kadaci pi.

37. Porque solamente ocurren con objetos limitados, ni siquiera la compasion y la alegria
empatica surgen con €éstas [resultantes].”>

69 Después de la reconexion, a partir de la segunda conciencia. Abhvt-at i 258.

70 En el Abhidhamma el término pavatti, existencia, incluye el periodo desde la segunda conciencia hasta la
conciencia anterior a la conciencia de muerte.

7! Balavarammana, objeto potente, se refiere al objeto muy grande en los procesos cognitivos de las cinco puertas y
al objeto claro en los procesos cognitivos de la puerta de la mente. Abhvt-pt i 11; Abhvt-at i 258.

72 El término mahdpakd, grandes resultantes, se utiliza para designar a las ocho conciencias resultantes con raiz de
la esfera de los sentidos, para diferenciarlas de las ocho resultantes sin raiz.

73 La puerta de accion (kammadvara) significa las dos expresiones, corporal y verbal, como puertas del cuerpo y
lenguaje respectivamente, y la conciencia de continuidad vital, que es la puerta de la mente. La accion aqui significa
la volicion que surge con las ocho conciencias sanas de la esfera de los sentidos. Abhvt-pti 12. Lo que se quiere
decir aqui es que éstas son conciencias sin puertas. Cf. A¢thasalini 306: yo hi kamavacarakusalesu kammadvara-
kammapatha-puiiiiakiriyavatthu-bhedo vutto so idha natthi. Traduccion: aqui no existe, como es el caso entre las
sanas de la esfera de los sentidos, la division en puerta de accion, curso de accion y base de las acciones meritorias.

74 La expresion corporal (kdya-viiiiatti) y verbal (vaci-vifiiiatti).

75 El objeto de la compasion y la alegria empética es el concepto de seres (satta-paiiiiatti). Abhvt-pti 12.
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38. Tatha viratiyo tisso, na pan’ etesu jayare;
Paiica sikkhapada vutta, kusala ti hi satthuna.

38. Tampoco las tres abstinencias surgen con éstas porque el Maestro dijo que los cinco
preceptos corresponden a las sanas.

39. Tathadhipatino p’ ettha, na santt ti viniddise;
Chandadrini dhuram katva, anuppajjanato pana.

39. También explica que aqui tampoco ocurren los predominantes, porque el deseo de hacer y el
resto no surgen como preponderantes.’¢

40. Asankhara-sasankhara-vidhanam pana pufifiato;
Neyyam paccayato ¢’ eva, vipakesu ca vififiund.

40. Con respecto a las resultantes, el sabio deberia comprender que la disposicion en espontdneas
e inducidas se determina de acuerdo al mérito y condiciones.”’

41. Hinadrnam vipakatta, puiirianam punavadind;
Hinadayo bhavantt ti, vipaka paridipita.

41. El Expositor del Mérito explicé que las resultantes de las meritorias inferiores, etc., son
inferiores, etc.’8

42 . Idam atthavidham cittam, ekantena savatthukam;
Jayate kamalokasmim, na pan’ aiifiattha jayate.

42. Esta resultante es de ocho tipos, siempre posee base, y surge en el mundo de los sentidos,
nunca surge en otra parte.

76 Los cuatro predominantes (adhipati) son (1) deseo de hacer, (2) energia, (3) conciencia € (4) investigacion.

77 Las conciencias resultantes pueden ser espontaneas o inducidas. Aqui hay dos opiniones divergentes. El monje
Mahadatta, residente en Moravapi, sostiene que, igual que el reflejo de la imagen en el espejo, la resultante de una
conciencia sana espontanea es espontanea, y la resultante de una conciencia sana inducida es inducida. En este caso
se dice que la resultante es de acuerdo al mérito (pusifiato). En cambio el monje Tipitakactilanaga sostiene que el
surgimiento de las conciencias resultantes espontaneas se debe a condiciones de kamma, etc., fuertes, mientras que
el surgimiento de conciencias resultantes inducidas se debe a la existencia de condiciones débiles. En este caso se
dice que es debido a las condiciones (paccayato). Abhvt-at i 13; Abhvt-at i 261-2.

78 Cada una de las conciencias sanas puede ser inferior, media o superior. Lo mismo aplica para los resultados de
éstas.

18



Evam tava sahetuka-vipakacittam veditabbam.
Asi se debe entender la conciencia resultante con raiz.

Ahetuka-vipakacittam pana alobhadi-hetu-virahitam. Upekkha-sahagatam cakkhuvifinanam,
upekkha-sahagatam sotavifinanam, upekkha-sahagatam ghanaviniianam, upekkha-sahagatam
Jivhavinnianam, sukha-sahagatam kayaviiinanam, upekkha-sahagatam ahetuka-mano
-dhatusampaticchanam, somanassa-sahagatam ahetuka-mano-viiniana-dhatusantiranam,
upekkha-sahagatam ahetuka-manovifinanadhatu-santiranan ti idam pana atthavidham ahetuka-
vipakacittam nama.

La conciencia resultante [sana] sin raiz carece de las raices del no-apego, etc. (1) Conciencia del
ojo acompafiada con indiferencia; (2) conciencia del oido acompafiada con indiferencia; (3)
conciencia de la nariz acompafiada con indiferencia; (4) conciencia de la lengua acompafiada con
indiferencia; (5) conciencia del cuerpo acompafiada con agrado; (6) elemento mental de
recepcidn sin raiz acompafiado con indiferencia; (7) elemento de la conciencia mental de
investigaciéon sin raiz acompafiado con placer; (8) elemento de la conciencia mental de
investigacion sin raiz acompafiado con indiferencia. Estos son los ocho tipos de conciencias sin
raiz resultantes [sanas].

Idam pana atthavidham niyata-vatthukato ekavidham, niyataniyatarammanato duvidham; tattha
vifiiana-paiicakam niyatarammanam, sesattayam aniyatarammanam, sukha-somanass’-upekkha
-vedanayogato tividham. Tattha sukha-sahagatam kayavinianam, dvitthanikam santtranam
somanass’-upekkhayuttam, sesam upekkha-yuttan ti.

Estos ocho tipos son de una clase por el hecho de poseer una base determinada’ y son de dos
clases por el hecho de poseer objeto determinado o indeterminado. El grupo de cinco conciencias
[de los sentidos] tiene un objeto determinado, mientras que las tres restantes tienen un objeto
indeterminado.39 Son de tres tipos de acuerdo a la sensacion asociada de agrado, placer e
indiferencia: conciencia del cuerpo acompanada con agrado, dos ocasiones de investigacion
asociada con placer e indiferencia, y la restante asociada con indiferencia.

Dittharammana-sutarammana-mutarammana-ditthasutamutarammana-

ditthasutamutavininatarammanavasena panicavidham. Tattha dittharammanam cakkhuviniiianam,
sutarammanam sotaviinianam, mutarammanam ghanajivhakayavinfianattayam,

79 Estas ocho conciencias resultantes sin raiz siempre ocurren con su base material correspondiente.

80 Cuando las dos conciencias de investigacion surgen con la funcién de registro, éstas pueden tomar alguno de los
seis tipos de objeto. Por esto se dice que tienen objeto indeterminado. Abhvt-pt i 13.
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sesamanoviniiianadhatudvayan ti.

Es de cinco tipos de acuerdo al objeto visible, objeto audible, objeto alcanzado 8! objeto visible-
audible-alcanzado y objeto-visible-audible-alcanzado-cognosible. Aqui el objeto visible
corresponde a la conciencia del ojo, el objeto audible corresponde a la conciencia del oido, el
objeto alcanzado corresponde a las tres conciencias de la nariz, lengua y cuerpo, el objeto
visible-audible-alcanzado corresponde al elemento mental de recepcion y el objeto-visible-
audible-alcanzado-cognosible corresponde al par restante del elemento de la conciencia mental.

Vatthuto chabbidham. Katham? Cakkhuvifiianassa cakkhum eva vatthu, tatha sota-ghana-jivha
-kaya-vinnananam sota-ghana-jivha-kaya-vatthu,s? avasesattayassa hadayavatthum eva ti.

Es de seis tipos de acuerdo a la base. ;Como? El mismo ojo es la base de la conciencia del ojo;
asimismo, el oido, nariz, lengua y cuerpo son las bases de las conciencias del oido, nariz, lengua
y cuerpo; para las tres restantes, es la base del corazon.

Arammanato sattavidham hoti. Katham? Raparammanam eva cakkhuviiifianam, tatha sadda-
gandha-rasa-photthabbarammanani patipatiya sota-ghana-jivha-kaya-vininanani, ripadi-
paiicarammand manodhdatu, sesamanoviinanadhatudvayam chalarammanan ti.

Es de siete tipos de acuerdo al objeto. ;Como? Solamente el objeto visible para la conciencia del
0jo; asimismo, los objetos del sonido, olor, sabor y tacto para las conciencias del oido, nariz,
lengua y cuerpo respectivamente; los cinco objetos [presentes], forma visible, etc., para el
elemento mental, y los seis objetos para el par restante del elemento de la conciencia mental.

Tam sabbam pana ahetuka-vipakacittam kiccato atthavidham hoti. Katham? Dassanakiccam
cakkhuvinifianam, savana-ghayana-sayana-phusana-sampaticchana-santirana-tadarammana
-kiccani avasesani.

Todas las conciencias resultantes sin raiz son de ocho tipos de acuerdo a la funcién. ;Cémo? La
funcién de ver corresponde a la conciencia del ojo, las funciones de oir, oler, gustar, tocar,
recepcion, investigacion y registro corresponden a las restantes.

81 El ojo y el oido perciben los objetos (objetos visibles y sonidos) antes de ser alcanzados por estos. Sin embargo,
la nariz, la lengua y el cuerpo perciben los objetos (olores, sabores y objetos tangibles) cuando los alcanzan o
después de haberlos alcanzado, es decir, cuando los objetos entran o han entrado en contacto fisico con los
respectivos organos de los sentidos. Los olores, los sabores y los objetos tangibles son, pues, los “objetos
alcanzados”. En los comentarios, el término pali muta se define como “lo que es tocado” o “lo que es alcanzado”.

82 Sota-ghana-jivha-kaya-vatthiini (PTS).
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Tattha cakkhuto pavattam viiifianam, cakkhumhi sannissitam vifiianan ti va cakkhuviinianam,
tatha sotavinfianadini. Tattha cakkhusannissita-ripavijananalakkhanams’ cakkhuviniiianam,
ripamattarammana-rasam, ripabhimukhabhava-paccupatthanam, riparammandya
sannissita-saddadi-vijananalakkhanani, saddadimattarammanarasani, saddadisu
abhimukhabhavapaccupatthanani, saddadiarammananam kiriyamanodhatinam
apagamapadatthanani. Manodhatusampaticchanam pana cakkhuvifinanadinam anantara
riapadivijananalakkhanam, riapadisampaticchana-rasam, tathabhava-paccupatthanam,
cakkhuvinnianadinam apagamapadatthanam.

Aqui la conciencia que surge del ojo34 o la conciencia que ocurre en dependencia del ojo se
denomina conciencia del ojo; asimismo la conciencia del oido, etc. La conciencia del ojo tiene la
caracteristica de conocer la forma visible en dependencia del 0jo;® la funcion de tener como
objeto solamente la forma visible; la manifestacion de confrontar la forma visible; y la causa
proxima es la desaparicion del elemento mental funcional que [también] tiene como objeto la
forma visible. Asimismo las conciencias del oido, nariz, lengua y cuerpo tienen la caracteristica
de conocer el objeto audible en dependencia del oido, etc., la funciéon de tener como objeto
solamente el sonido, etc., la manifestacion de confrontar el sonido, etc., y la causa préxima es la
desaparicion del elemento mental funcional que [también] tiene como objeto el sonido, etc. El
elemento mental de recepcion tiene la caracteristica de conocer la forma visible, etc.,
inmediatamente después de la conciencia del ojo, etc., la funcién de recibir la forma visible, etc.,
la manifestacion de tal estado, etc.,8¢ y la causa proxima es la desaparicion de la conciencia del
0jo, etc.

Sesa pana dve ahetuka-manoviinianadhatuyo chalarammana-vijananalakkhana, santtranadi-
rasa, tathabhava-paccupatthana, hadayavatthu-padatthana ti veditabba. Tattha pathama ekanta-
m-ittharammane pavattisabbhavato$’” somanassayutta 'va hutva paiicadvare santtrana-kiccam
sadhayamana paricasu dvaresu thatva vipaccati, chasu pana dvaresu balavarammane
tadarammanam hutva vipaccati. Dutiya pana itthamajjhattarammane pavatti-sabbhavato
upekkhasahagata hutva santtrana-tadarammana-patisandhi-bhavanga-cuti- vasena pavattanato
paiicasu thanesu vipaccati. Katham? Manussaloke tava jaccandha-jaccabadhira-jaccajala-
Jjaccummattaka-pandaka-ubhatobyariijana-napumsakadinam patisandhiggahana-kale patisandhi

83 Cakkhusannissitam rippavijanana-lakkhanam (PTS).
84 S6lo a través de la puerta del ojo (cakkhudvarato *va). Abhvt-at i 264.

85 También en Dhs.A. 303; Vis. ii 85. Vis.T. ii 123 explica el compuesto cakkhusannissita-ripavijananalakkhanam
como cakkhusannissitam hutva ripassa vijananam lakkhanam etassa. Traduccion: su caracteristica es conocer la
forma visible dependiendo del ojo.

86 El modo en que se aprehende la condicién de recepcion. Abhvt-pti 14.

87 Pavatti-sambhavato (PTS).
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hutva vipaccati. Patisandhiya vitivattaya pavattiyam yavatayukam bhavangam hutva vipaccati.
Itthamajjhatte paiicarammanavithiya santiranam hutva, balavarammane chadvare
tadarammanam hutva, marana-kale cuti hutva ti imesu pana paiicasu thanesu vipaccatt ti. Evam
tava ahetuka-vipaka-cittani veditabbani.

Los dos elementos restantes de la conciencia mental sin raiz tienen la caracteristica de conocer
los seis objetos, la funcién de investigar, etc., la manifestacion de tal estado, y la causa proxima
es la base del corazén. El primer [elemento] asociado con placer debido a que ocurre en relacion
a un objeto totalmente deseable, fructifica en las cinco puertas realizando la funcién de
investigacion, pero fructifica en las seis puertas como registro cuando el objeto es potente. El
segundo, asociado con indiferencia debido a que ocurre en relacién a un objeto normalmente
deseable, fructifica en cinco lugares cuando ocurre como investigacion, registro, reconexion,
continuidad vital y muerte. ;Como? En el mundo humano fructifica como reconexion en el
momento en que reconectan los nacidos ciegos, sordos, retardados, trastornados, eunucos,
hermafroditas, asexuales, etc. También fructifica como continuidad vital, después de la
reconexion, durante la existencia, mientra dura la vida, y como investigacién en procesos
cognitivos de los cinco sentidos cuando el objeto es normalmente deseable; como registro en las
seis puertas cuando el objeto es potente, y en el momento del deceso como muerte. En estos
cinco lugares fructifica. Asi se deben entender las conciencias resultantes sin raiz.

43. Kamavacara-puiiiiassa, vipaka honti solasa;
Tam tihetuka-puiiiiassa, vasena paridipaye.

43. Las resultantes del mérito en la esfera de los sentidos son dieciséis. Explicé esto debido al
mérito de tres raices.88

ldani riipavacara-vipakacittani vuccanti. Tani niyata-vatthukato ekavidhani, jhananga-yoga-
bhedato paricavidhani. Katham? Vitakka-vicara-piti-sukha-citt’-ekaggata- sampayuttam
pathamam; vicara-prtti-sukha-citt’ ekaggata-sampayuttam dutiyam; piti-sukha-citt’-ekaggata-
sampayuttam tatiyam, sukha-citt’-ekaggata-sampayuttam catuttham; upekkha-citt’-ekaggata-
sampayuttam paficaman ti imani paiica pi ripavacara-vipakacittani upapattiyam patisandhi-
bhavanga-cuti-vasena pavattanti.

Ahora se exponen las resultantes de la esfera de la materia sutil. Estas son de una clase porque
poseen una base determinada,’® y son de cinco clases de acuerdo a la asociacion con los factores
de jhana. ;Como? La primera asociada con aplicacion inicial, aplicacidon sostenida, regocijo,

88 Se refiere a que la conciencia de reconexion del Buddha, quien expuso esto, es una de las grandes resultantes con
tres raices. Abhvt-pt i 14.

89 Las conciencias de la materia sutil siempre ocurren en dependencia de la base del corazon.
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placer y unificacion de la mente; la segunda asociada con aplicacion sostenida, regocijo, placer y
unificaciéon de la mente; la tercera asociada con regocijo, placer y unificacion de la mente; la
cuarta asociada con placer y unificacién de la mente; la quinta asociada con indiferencia y
unificacién de la mente. Estas cinco conciencias resultantes de la esfera de la materia sutil
ocurren a partir del primer momento® como reconexién, continuidad vital y muerte.

Idani ariipavacara-vipakacittani vuccanti. Tani sakakusalani viya arammana-bhedato
catubbidhani honti. Katham? Akasanaiicayatanasaiiia-sahagatam, vifiianaicayatanasaiia-

sahagatam, akificanniayatanasania-sahagatam, nevasanfia-nasannidayatanasania-sahagatan ti
imani cattari ariipavacara-vipakacittani.

Ahora se exponen las conciencias resultantes de la esfera inmaterial. Estas, como las
correspondientes sanas, son de cuatro clases de acuerdo a la division de objetos. ;Como? (1)
Acompafiada con la percepcion de la base del espacio infinito, (2) acompafiada con la percepcion
de la base de la conciencia infinita, (3) acompafiada con la base percepcion de la nada, y (4)
acompaiiada con la percepcién de la base de la ni percepcién ni no percepcién. Estas son las
cuatro conciencias resultantes de la esfera inmaterial.

44. Kusalanugatam katva, bhajitam kim mahaggatam;,
Kamavacara-puiiam ’va, nasamana-phalam yato.

44. ;Por qué la [resultante] sublime se divide siguiendo a la sana? Porque su fruto no es igual
que la meritoria de la esfera de los sentidos.!

45. Attano kusaleh’ eva, samanam sabbatha idam;
Gajadinam yatha chaya, gajadisadisa tatha.

45. Esta es similar a la correspondiente sana en todas las formas,2 asi como la sombra de un
elefante, etc., es similar a un elefante, etc.

46. Kamavacara-puiifiam 'va, naparapariya-vedanam;
Jhana aparihinassa, sattassa bhavagamino.

47. Kusalanantaram yeva, phalam uppajjatt ti ca;

90 Upapattiyam, lit. en el nacimiento.

91 No obstante que ésta es la traducciéon de acuerdo con Abhvt-pt, ésta es un forma rebuscada de expresar el
significado. Lo que quiere decir es esto: A diferencia de las conciencias sanas de la esfera de los sentidos, que
producen resultantes disimiles, las conciencias sanas sublimes producen resultados similares.

92 En todas las formas (sabbatha) significa en relacion a los estados asociados, objetos, practica, etc. Abhvt-at i 270.
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Napanattham pan’ etassa, kusalanugatam katam.

46-7. A diferencia del mérito de la esfera de los sentidos, [la conciencia sana sublime], para el ser
que no ha perdido la jhana y que va a [otra] existencia, no da fruto en otras existencias, pero el
fruto surge después de la [conciencia] sana. Esto se dice para hacer conocer que ésta [conciencia
resultante sublime] sigue a la sana.

48. Patippadakkamo c’ eva, htnadinarii ca bhedato;
Jhanagamanato%’ c’ ettha, veditabbo vibhavina.

49. Abhavo ’dhipatinaii ca , ayam eva visesako,;9*
Sesam sabbam ¢’ asesena, kusalena samam matam.

48-9. Aqui% el sabio deberia comprender que el orden de la practica y la division en inferior,
etcétera, provienen de las jhanas. Y que la inexistencia de los predominantes es una diferencia.f
Todo el resto se entiende que es similar con la sana.

Evam rapavacarariapavacara-vipaka veditabba.
Asi se deben entender las resultantes de las esferas de la materia sutil e inmaterial.

Idani lokuttara-vipakacittani honti. Tani catumagga-yutta-citta-phalatta catubbidhani honti.
Katham? Sotapattimagga-phalacittam, sakadagamimagga-phalacittam, anagamimagga-
phalacittam, arahattamagga-phalacittan ti. Evam pan’ ettha ekekam jhananga-yogabhedato
paiicavidham, puna maggavithi-phalasamapattivasena pavattito duvidham 7 Evam lokuttara-
kusala-vipaka-cittani veditabbani.

Ahora vienen las conciencias resultantes ultramundanas. Estas son de cuatro tipos de acuerdo
con los frutos de las conciencias de los cuatro senderos. ;Cémo? (1) Conciencia de fruicién del
sendero de entrada en la corriente, (2) conciencia de fruiciéon del sendero de un retorno, (3)
conciencia de fruicién del sendero de no retorno y (4) conciencia de fruiciéon del sendero del
estado de Arahant. Aqui cada una es de cinco tipos de acuerdo a la division en factores de jhana.
Y es de dos tipos en cuanto a la ocurrencia en el proceso cognitivo del sendero y en el estado
sostenido de fruicion. Asi se deben entender las conciencias resultantes y sanas ultramundanas.

93 Jhananga-hanito (PTS).

94 Visesata (PTS).

95 Entre las sublimes resultantes. Abhvt-pt i 15.
96 Con las sanas. Abhvt-pti 15.

97 En la edicién de la PTS se lee: puna phala-samapatti-maggato navavidham.
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50. Sufifiatam animittan ti, tathapanihitan ti pi;
Etani tini namani, maggassanantare phale.

50. Vacio, sin signo y sin anhelo,’® estos son los tres nombres de las fruiciones que siguen
inmediatamente al sendero.

51. Labbhanti parabhagasmim, valaiijanaphalesu na,
Vipassanavasen’ eva, tani namani labbhare.

51. Estos nombres no se obtienen en otro momento con respecto a los frutos posteriores,” sino
solamente se obtienen con respecto a la introspeccion.10

52. Honti sadhipatin’ eva, lokuttara-phalani tu;
Vipake ’dhipatt natthi, thapetva tu anasave .10

52. Excepto en las fruiciones ultramundanas, donde indefectiblemente ocurren los
predominantes, en otras [conciencias] resultantes no ocurren.

53. Attano maggabhavena, maggo “maggo” ti vuccati;
Phalam maggam upadaya, maggo nama ti vuccati.

53. Se denomina sendero (magga) por ser la condicién del propio sendero. La fruicién (phala),
debido a que depende del sendero,!92 [también] se denomina sendero.

Evam lokuttaravipaka veditabba.
Asi se deben entender las resultantes ultramundanas.
Idani sattakusala-vipakani vuccanti. Akusalavipakam upekkhasahagatam cakkhuviiifianam,

upekkhasahagatam sotavinifianam, upekkhasahagatam ghanaviinanam, upekkhasahagatam
Jivhavinnianam, dukkhasahagatam kayaviifianam, upekkhasahagatam ahetuka-manodhatu-

98 Vacio (sufifiata) se refiere a la impersonalidad (anatta), sin signo (animitta) se refiere a la impermanencia
(anicca), y sin anhelo (appanihita) se refiere a la insatisfactoriedad (dukkha). Abhvt-pti 15.

99 Se refiere al estado sostenido de fruicién que se logra posteriormente. Abhvt-ptii 15.

100 Solamente antes de hacer surgir las respectivas conciencias del sendero, en ese momento en que se contemplan
las caracteristicas de impermanencia, insatisfactoriedad e insustancialidad.

101 Abhvt-pt y Abhvt-at no explican este término.

102 porque depende del 6ctuple sendero. Abhvt-pt i 16.
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sampaticchanam, upekkhasahagatam ahetuka-manovinnianadhatu-santtranan ti imani satta
akusala-vipakacittani.

Ahora se exponen las siete resultantes insanas. (1) Conciencia del ojo resultante insana
acompanada con indiferencia, (2) conciencia del oido acompafiada con indiferencia, (3)
conciencia de la nariz acompaiada con indiferencia, (4) conciencia de la lengua acompanada con
indiferencia, (5) conciencia del cuerpo acompaifiada con dolor, (6) elemento mental de recepcion
sin raiz acompafiado con indiferencia, (7) elemento de la conciencia mental de investigacién sin
raiz acompaiiado con indiferencia. Estas son las siete conciencias resultantes insanas.

Ettha pana upekkhasahagatahetuka-manovinnanadhatu ekadasavidhena pi akusalacittena
kamme ayithite kamma-kammanimitta-gatinimittesu aiiiataram arammanam katva catisu
apayesu patisandhi hutva vipaccati, patisandhiya vitivattaya dutiyacittavaram tato patthaya
yavatayukam bhavangam hutva, anittha-majjhattarammandya paiicaviiiiana-vithiya santiranam
hutva, balavarammane chasu dvaresu tadarammanam hutva, maranakale cuti hutva vipaccati.
Evam paiicasu thanesu vipaccati. Kevalam hi tani kusala-vipakahetuka-cittani kusalakamma-
paccayani, imani akusalakammapaccayani. Ayam imesam, tesaii ca viseso.

Aqui, cuando se ha acumulado kamma con once tipos de conciencias insanas, el elemento de la
conciencia mental sin raiz acompafiado con indiferencia fructifica como reconexion en los cuatro
planos de infelicidad tomando cierto objeto como kamma, signo de kamma o signo de destino.
Después de la reconexion, a partir del segundo momento de conciencia, mientras dura la vida,
fructifica como continuidad vital. En el proceso cognitivo de las cinco conciencias con objeto
moderadamente indeseable!®3 fructifica como investigacion, y en las seis puertas con objeto
potente, como registro. Y en el momento del deceso fructifica como muerte. Asi, en cinco lugares
fructifica. Mientras las conciencias resultantes sanas sin raiz tienen solamente condiciones de
kamma sano, éstas!04 tienen condiciones de kamma insano. Esta es la diferencia entre éstas y
aquellas.

54. Anitthanitthamajjhatta-gocare vattare ime;
Sukhadittaya-yutta te, dukkhupekkha-yutta ime.

103 Moderadamente indeseable (anittha-majjhatta) para distinguirlo del [muy] indeseable (ati-anittha). Abhvt-at i
274.

104 T as conciencias resultantes insanas sin raiz.
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54. Estos ocurren con relacion a objetos [muy] indeseables y moderadamente indeseables.
Mientras que aquellas estan asociadas con las tres [sensaciones] de agrado,!05 etc., éstas estan
asociadas con dolor e indiferencia.

Evam kamavacara-kusalavipaka-sahetukam atthavidham, ahetukam atthavidham, jhananga-
yogabhedato riapavacara-vipakam paricavidham; arammana-bhedato aripavacara-vipakam
catubbidham; magga-sampayutta-citta-phalabhedato lokuttara-vipakam catubbidham;
cakkhuvinfianadibhedato akusalavipakam sattavidhan ti chattimsavidham vipakacittam
veditabbam.

Asti, la resultante sana con raiz de la esfera de los sentidos es de ocho tipos y la sin raiz es de
ocho tipos. La resultante de la esfera de la materia sutil, de acuerdo con la division en factores de
jhana, es de cinco tipos. La resultante de la esfera inmaterial, de acuerdo con la divisién en
objetos, es de cuatro tipos. La resultante ultramundana, de acuerdo con la divisién de las
conciencias de fruicion correspondientes a los senderos, es de cuatro tipos. Y la resultante insana,
de acuerdo con la divisién en conciencia del ojo, etc., es de siete tipos. Se debe entender que la
conciencia resultante es de treinta y seis tipos.

55. Evam chattimsadha pakam, Pakasdasana-piijito,
Savipakavipakesu, kusalo Sugato ’bravi.

55. La fruicién es de treinta y seis tipos. Asi dijo el Bien-ido, reverenciado por Pakasasana,!06
hébil en las resultantes y no resultantes.107

Kiriyabyakata-cittam pana avipakato ekavidham; paritta-mahaggatato duvidham; kamavacara-
ripavacara-ariapavacara-bhiamibhedato tividham. Tattha kamavacaram duvidham sahetukam
ahetukan ti. Tattha sahetukam ekavidham arahato eva uppajjanato. Somanass’-upekkha-
nanappayogabhedato kamavacara-kusalam viya atthavidham hoti. Seyyathidam,
somanassasahagatam ianasampayuttam asankharikam, sasankharikam, somanassasahagatam
iianavippayuttam asankharikam, sasankharikam, upekkhasahagatam fianasampayuttam
asankharikam, sasankharikam, upekkhasahagatam fianavippayuttam asankharikam,
sasankharikan ti imani attha sahetuka-kiriya-cittani. Etani pana yathanuriapam danadivasena
khtnasavanam yeva pavattanti. Evam sahetuka-kiriyacittani veditabbani.

105 Se refiere a las ocho resultantes sanas sin raiz que estan asociadas con tres tipos de sensaciones, agrado, placer e
indiferencia.

106 Sakka. Abhvt-pti 16.

107 1_as resultantes sanas y funcionales. Abhvt-pt i 16.
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La conciencia indeterminada funcional es de un tipo en cuanto a que no produce resultados; de
dos tipos como limitada y sublime; de tres tipos de acuerdo a la clasificacion en planos de la
esfera de los sentidos, esfera de la materia sutil y esfera inmaterial. Aqui la [conciencia de la]
esfera de los sentidos es de dos tipos: con raiz y sin raiz. La con raiz es de un tipo en cuanto a
que solamente surge en el Arahant. Como la sana de la esfera de los sentidos es de ocho tipos,
dividida de acuerdo al placer, y entendimiento. A saber: (1-2) acompafiada con placer, asociada
con entendimiento, espontdnea e inducida; (3-4) acompailada con placer, disociada de
entendimiento, espontdnea e inducida; (5-6) acompaiada con indiferencia, asociada con
entendimiento, espontdnea e inducida; (7-8) acompanada con placer, disociada de entendimiento,
espontdnea e inducida. Estas son las ocho conciencias funcionales con raiz. Estas ocurren de
acuerdo a las circunstancias, solamente en esos que han extinguido los contaminantes cuando
practican generosidad, etc. Asi se deben entender las conciencias funcionales con raiz.

Ahetuka-kiriyacittam pana tividham kiriyahetuka-manodhatu-upekkhasahagatavajjanacittam,
kiriyahetuka-manovininanadhatu-somanassasahagatam hasituppadacittam, kiriyahetuka-
manovinianadhatu-upekkhasahagatam votthabbanacittan ti.

La conciencia funcional sin raiz es de tres tipos: (1) elemento mental funcional sin raiz de la
conciencia de advertencia acompaiiado con indiferencia, (2) elemento de la conciencia mental
funcional sin raiz de la conciencia del sonreir acompafiado con placer, y (3) elemento de la
conciencia mental funcional sin raiz de la conciencia de determinacién acompafiado con
indiferencia.

Tattha kiriyahetuka-manodhatu-upekkhasahagata hadayavatthum nissaya cakkhudvare ittha-
itthamajjhatta-anittha-anitthamajjhattesu riparammanesu yena kenaci pasade ghattite tam tam
arammanam gahetva avajjanavasena cakkhuviiinanassa purecart hutva bhavangam
avattayamand uppajjati. Sotadvaradisu pi es’ eva nayo. Itara pana dve ahetuka-manovininiana-
dhatuyo sadharanasadharana ti duvidha honti. Tattha asadharana pana kiriyahetuka-mano-
vififiana-dhatu somanassasahagata khinasavass’ eva chasu dvaresu chasu anularesu
arammanesu hasituppddakicca niyatavatthuka uppajjati. Sadharana pana ahetuka-
manovinianadhatu upekkhasahagata chalarammana-vijananalakkhana,
tathabhavapaccupatthana, sa tisu bhavesu sabbesam sacittakasattanam sadharana, na kassaci
pana sacittakassa na uppajjati nama. Uppajjamana pandayam pafnicadvara-manodvaresu
votthabban’-avajjana-kicca uppajjati. Cha asadharana-fianani pi etaya gahitarammanam eva
ganhanti. Sabbarammana-gahanasamatthatdaya sabbaiiiutaniianagatika ti veditabba. Imani tini
ahetuka-kiriyacittani.

Aqui, cuando algun objeto visible, deseable, muy deseable, [muy] indeseable 0 moderadamente

indeseable, hace impacto con la sensibilidad en la puerta del ojo, surge el elemento mental
funcional sin raiz acompafado con indiferencia, en dependencia de la base del corazodn,
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interrumpiendo la continuidad vital, antes de la conciencia del ojo, advirtiendo y aprehendiendo
ese mismo objeto. El método es similar para la puerta del oido, etc. Los otros dos elementos de la
conciencia mental sin raiz son de dos tipos en cuanto a que son comunes y no comunes.!08 Entre
estos, el elemento de la conciencia mental funcional sin raiz acompafiado con placer, que es no
comun,!® que siempre posee base, y que realiza la funcién de sonreir, surge en uno que ha
extinguido los contaminantes con relacién a los seis objetos menores!l0 en las seis puertas. El
elemento de la conciencia mental sin raiz acompafiado con indiferencia, que es comun [tanto a
los seres nobles como a los ordinarios], que tiene la caracteristica de conocer los seis objetos y
la manifestacion de tal estado es comun a las conciencias de los seres en las tres existencias, al
punto que no deja de surgir en la mente de ninguno.!!! Cuando surge, realiza las funciones de
advertencia y determinacién en la puerta de la mente y cinco puertas. Incluso los seis
conocimientos no comunes!!2 toman el objeto por medio de éste. Se debe entender que el
entendimiento de omnisciencia puede tomar todos los objetos. Estas son las tres conciencias
funcionales sin raiz.

Idha thatva hasanacittani parigganhitabbani. Terasa hasanacittani. Kusalato catithi somanassa-
sahagatehi, akusalato catiht ti imehi atthahi cittehi puthujjana hasanti, sekha pana kusalato
catithi, akusalato dvihi ditthigata-vippayutta-somanassasahagateht ti chahi hasanti, khinasava
kiriyato paiicahi somanassasahagatehi hasantr ti.

Aqui se deben investigar las conciencias del sonreir. Hay trece conciencias del sonreir. Entre las
sanas, cuatro acompaifiadas con placer, y entre las insanas, cuatro. Los seres ordinarios sonrien
con estas ocho conciencias, pero los aprendices!!3 sonrien con seis, a saber, con cuatro sanas y
con dos insanas acompafadas con placer, disociadas de concepcion erronea, mientras que €sos
que han extinguido los contaminantes sonrien con cinco funcionales acompafiadas con placer.

56. Somanassayutan’ attha, kusalakusalani ca;

108 Comunes se refiere a que surgen tanto en los aprendices como en los no aprendices y en los seres ordinarios. No
comunes cuando surgen solamente en los no aprendices. Abhvt-at i 276.

109 Es decir, que surge solamente en los no aprendices.
10 Chasu anularesu arammanesu, lit. con respecto a los seis objetos no eminentes.

11 Eg decir, el elemento de la conciencia mental sin raiz acompafiado con indiferencia surge en todos los seres de
los tres planos.

12 [os seis conocimientos no comunes (cha asddharanafidanani) son conocimientos exclusivos de los Buddhas, y
por lo tanto, no comunes con otros. Estos son los siguientes: (1) conocimiento de las disposiciones y tendencias
subyacentes (a@sayanusayariana), (2) conocimiento de penetracion de las facultades de otros (indriyaparopariya-
Aana), (3) conocimiento del milagro gemelo (yamakapatihariyaiiana), (4) conocimiento de la gran compasion
(mahakarundasamapattinana), (5) conocimiento de la omnisciencia (sabbariniutaniiana) y (6) conocimiento sin
obstruciones (anavarananana). Ref. Pts.A. 1 52-55.

113 Aprendiz (sekha) es un término utilizado para referirse al individuo noble de las tres primeras fruiciones
ultramundanas.
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Kriyato pana paiic’ evam,!4 hasacittani terasa.

56. Hay trece conciencias del sonreir: ocho, sanas e insanas asociadas con placer, y cinco
funcionales.

57. Puthujjana hasant’ ettha, cittehi pana atthahi;
Chahi sekha asekha ca, hasanti pana pariicahi.

57. Aqui los seres ordinarios sonrien con ocho conciencias, los aprendices con seis, pero los no
aprendices sonrien con cinco.

Idani rapavacara-kiriyacittani honti. Vitakka-vicara-ptti-sukha-citt’-ekaggata-sampayuttam
pathamam; vicara-ptti-sukha-citt’-ekaggata-sampayuttam dutiyam; piti-sukha-citt’-ekaggata-
sampayuttam tatiyam, sukha-citt’-ekaggata-sampayuttam catuttham; upekkha-citt’-ekaggata-
sampayuttam paficaman ti imani pafica ripavacara-kiriyacittani.

Ahora se tratan las conciencias funcionales de la esfera de la materia sutil. Primera [jhana]
asociada con aplicacién inicial, aplicacién sostenida, regocijo, placer y unificacién de la mente;
segunda asociada con aplicacién sostenida, regocijo, placer y unificacion de la mente; tercera
asociada con regocijo, placer y unificacion de la mente, cuarta asociada con placer y unificacion
de la mente, y quinta asociada con indiferencia y unificacién de la mente. Estas son las cinco
conciencias funcionales de la esfera de la materia sutil.

Idani arapavacara-kiriyacittani vuccanti. Akasanaficayatana-safiiasahagatam;
vififianafnicayatana-saiiiasahagatam, akificanfidayatana-sanniasahagatam;
nevasanianasannayatana-sanniasahagatan ti imani cattari arapavacara-kiriyacittani. Imani
pana ripariapakiriya-cittani saka-saka-bhiumikusalasadisani. Kevalam pan’ etani kiriyacittani
khtndasavanam yeva uppajjanti, kusalani pana sekhaputhujjananam. Imani ca khinasavanam
bhavana-kara-vasappavattani, tani pana sekha-puthujjananam bhavana-pufna-vasappavattant
1 ayam eva imesam, tesafn ca viseso.

Ahora se exponen las conciencias funcionales de la esfera inmaterial. (1) [Conciencia jhana]
acompanada con la percepcién de la base del espacio infinito; (2) acompaiiada con la percepcion
de la base de la conciencia infinita; (3) acompafada con la percepcion de la base de la nada, y (4)
acompaiiada con la percepcién de la base de la ni percepcién ni no percepcién. Estas son las
cuatro conciencias funcionales de la esfera inmaterial. Las conciencias funcionales de [las
esferas de] la materia sutil e inmaterial son similares a las sanas del propio plano. Mientras las
conciencias funcionales unicamente surgen en aquellos que han extinguido los contaminantes,

114 Evg (PTS).
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las sanas surgen solo en los aprendices y seres ordinarios. Aquellas!!5 ocurren en los que han
extinguido los contaminantes debido al dominio en el desarrollo meditativo, mientras que €stas!16
ocurren en los aprendices y seres ordinarios cuando realizan el mérito del desarrollo meditativo.
Esta es la diferencia entre éstas y aquellas.

58. Ya puthujjana-kalasmim, abhinibbattita pana,
Ruparipa-samapatti, sa khinasava-bhikkhuno.

59. Yava khtnasavo bhikkhu, na samapajjate 'vall’ nam,
Tava ta kusala eva, samapanna sace kriya.

58-9. El logro de la materia sutil e inmaterial que surge para un ser ordinario, mientras el
bhikkhu no sea uno que ha extinguido los contaminantes, es solamente sano, pero si ha
alcanzado [el estado de Arahant] es funcional.

Evam somanassadi-bhedato kamavacara-sahetuka-kiriya-cittam atthavidham; manodhatu-
manovinianadhatu-dvayabhedato ahetukam tividham, jhananga-yogabhedato riipavacaram
paiicavidham,; arammanabhedato ariipavacaram catubbidham. Evam bhiumivasena visatividham
kiriyacittam veditabban ti.

Asi la conciencia funcional con raiz de la esfera de los sentidos dividida de acuerdo al placer,
etc., es de ocho tipos; la sin raiz es de tres tipos de acuerdo a la clasificacion en el elemento
mental y los dos elementos de la conciencia mental; la de la esfera de la materia sutil es de cinco
tipos de acuerdo a la asociacién con los factores de jhana; la de la esfera inmaterial es de cuatro
tipos de acuerdo a la clasificacion de objetos. Asi se debe entender que la conciencia funcional es
de veinte tipos de acuerdo a los planos.

60. Ekadasavidham kame, riipe paiica aripisu;
Cattart ti ca sabbani, kriydcittani visati.

60. Once en los sentidos, cinco en la materia [sutil] y cuatro en las inmateriales; todas las
conciencias funcionales son veinte.

61. Lokuttara-kriyacittam, pana kasma na vijjati;
Ekacittakkhanatta hi, maggassa ti na vijjati.

115 1 as funcionales de la materia sutil e inmaterial.
116 [ as conciencias sanas de la materia sutil e inmaterial.

17 Samapajjate pana (PTS).
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61. Pero, ;por qué no existe conciencia funcional ultramundana? No existe debido a que la
conciencia del sendero ocurre por un solo momento.!18

62. Kriyakriyapatti-vibhaga-desako,
Kriyakriyam cittam avoca yam Jino;
Hitahitanam sakriyakriya-rato,

Kriyakriyam tan tu maya samiritam.

62. El Expositor de la division de faltas por accién u omisién,!!9 el Conquistador, que se deleita
haciendo lo benéfico y no haciendo lo perjudicial, expuso la conciencia funcional y afuncional.
La [conciencia] funcional y afuncional!20 ha sido expuesta por mi.

Ettavata ekavisatividham kusalam, dvadasavidham akusalam chattimsavidham vipakam,
visatividham kiriyacittan ti adimhi nikkhittam cittam ekiina-navutippabhedena vidhina
pakasitam hotf ti.

La sana es de veintitn tipos; la insana, de doce tipos; la resultante, de treinta y seis tipos, y la
funcional, de veinte tipos. Organizada de esta manera, la conciencia fue expuesta por el Sabio

como de ochenta y nueve tipos.

63. Ekavisati puiinani, dvadasakusalani ca;
Chattim s’ eva vipakani, kriyacittani visati.

63. Veintiuna meritorias, doce insanas, treinta y seis resultantes y veinte conciencias funcionales.

64. Ekiina-navuti sabbe, cittuppada Mahesina;
Attha lokuttare katva, niddittha hi samdsato.

64. Considerando las ultramundanas como ocho, el Gran Vidente explic6, en resumen, todos los
surgimientos de conciencia como ochenta y nueve.

U8 Ekacittakkhane yeva pavattanato. Abhvt-at i 280. No hay conciencia funcional en las conciencias ultramundanas
porque la conciencia del sendero surge s6lo una vez. Si la conciencia del sendero fuera a ocurrir mas de una vez,
entonces seria posible decir que hay conciencia funcional en las ultramundanas. Vibhv 99.

119 De acuerdo con el método de la Canasta de la disciplina, las faltas (apatti) se dividen en dos grupos: (1) faltas
cuando se hace lo que no se debe hacer y (2) faltas cuando no se hace lo que se debe hacer. Abhvt-pt i 18. En este
verso hay un juego de palabras con los términos kriya, accion/funcional, y akriya, inaccion/afuncional, que se
pueden interpretar tanto en un sentido general (Vinaya) como técnico (Abhidhamma), que no es posible transmitir en
la traduccion.

120 Funcional (kriya) se refiere a la conciencia funcional, y afuncional (akriya) a las conciencias sanas, insanas y
resultantes.
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65. Pitake Abhidhammasmim, ye bhikkhii patavatthino,
Tehayam!?! uggahetabbo, cintetabbo punappunam.

65. Esos bhikkhus que desean adquirir competencia en la Canasta del Abhidhamma deberian
aprender y reflexionar en éste [tratado] una y otra vez.

66. Abhidhammavatarena, Abhidhamma-mahodadhim;
Ye taranti imam lokam, paraii ¢’ eva taranti te ti.

66. Esos que, por medio del Abhidhammavatara, cruzan el gran océano del Abhidhamma, ellos
también cruzan éste y el otro mundo.!22

1ti Abhidhammavatare Cittaniddeso nama
pathamo paricchedo

Asfi finaliza el primer capitulo del Abhidhammavatara
titulado Descripcion de la Conciencia

k ok ok sk sk

121 Teh’ ayam (PTS).

122 Cruzan este mundo erradicando el deseo y la pasion, y cruzan el otro mundo debido a que mueren en el Nibbana
sin sustrato. Abhvt-at i 281
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IT. DUTTYA-PARICCHEDA
II. SEGUNDO CAPITULO

CETASIKA-NIDDESA
DESCRIPCION DE FACTORES MENTALES

67. Cittanantaram udditthad, ye ca cetasika maya;
Tesam ’dani karissami, vibhajanam ito param.

67. Inmediatamente después de la conciencia se exponen los factores mentales. Ahora haré una
clasificacion de ellos.

Tattha cittasampayuttd, citte bhava va cetasika. Te pi cittam viya sarammanato ekavidha,
savipakavipakato duvidha, kusalakusalabyakata-bhedato tividha, kamavacaradi-bhedato
catubbidha.

Aqui se denominan “factores mentales” (cetasika) a esos que estdn asociados con la conciencia o
a esos que existen en la conciencia. Estos, como la conciencia, son de una clase en cuanto poseen
objeto; de dos clases como resultantes o no resultantes; de tres clases como sanos, insanos e
indeterminados, y de cuatro clases de acuerdo con la clasificacion en esfera de los sentidos, etc.

Tattha kamavacara-cittasampayutta kamavacara. Tesu kamavacara-pathama-mahakusala- citta-
sampayuttd tava niyata saripena dagata ekinatimsa dhamma honti. Seyyathidam, phasso vedana
saiia cetand vitakko vicaro piti cittekaggata saddha sati viriyam paiia jivitindriyam alobho
adoso hirt ottappam kayappassaddhi cittappassaddhi kayalahuta cittalahuta kayamuduta
cittamuduta kayakammaifiata cittakammainiiata kayapaguffiata cittapaguiiiata kayujukata
cittujukata ti. Puna chando adhimokkho tatramajjhattata manasikaro ca ti cattaro niyata-
yevapanaka honti. Imehi catithi tettimsa honti. Puna karuna mudita kaya-duccarita-virati vacrt-
duccarita-virati micchdjiva-virati ceti ime parica aniyatd. Ime pana kadaci uppajjanti. Imesu
pana karuna-muditavasena bhavanakale karuna-pubbabhago va mudita-pubbabhago va eta
uppajjanti, na pan’ ekato uppajjanti. Yada pana imina cittena miccha-kammantadrhi viramati,
tada samma-kammantadini paripiirenti, eka virati uppajjati; karuna-muditahi saha
anfiamaiiiena ca na uppajjanti. Tasma etesu ekena saha catuttims’ eva dhamma honti.

Aqui los [factores mentales] de la esfera de los sentidos estdn asociados con las conciencias de la
esfera de los sentidos. Entre estos, hay veintinueve estados constantes en conformidad con el
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Pali'Z3 asociados con la primera gran conciencia sana de la esfera de los sentidos. A saber: (1)
contacto, (2) sensacion, (3) percepcion, (4) volicién, (5) aplicacién inicial, (6) aplicacion
sostenida, (7) regocijo, (8) unificacion de la mente, (9) fe, (10) atencidn plena, (11) energia, (12)
sabiduria, (13) facultad vital, (14) no-apego, (15) no-enojo, (16) vergiienza, (17) miedo de hacer
mal, (18) tranquilidad del cuerpo [mental], (19) tranquilidad de la conciencia, (20) levedad del
cuerpo mental, (21) levedad de la conciencia, (22) maleabilidad del cuerpo mental, (23)
maleabilidad de la conciencia, (24) adaptabilidad del cuerpo mental, (25) adaptabilidad de la
conciencia, (26) eficiencia del cuerpo mental, (27) eficiencia de la conciencia, (28) rectitud del
cuerpo mental, (29) rectitud de la conciencia. Estos cuatro son adicionales!24 constantes: (1)
deseo de hacer, (2) resolucion, (3) neutralidad y (4) atencién. Incluyendo esos cuatro, hay treinta
y tres. Estos cinco, porque surgen a veces, son inconstantes: (1) compasion, (2) alegria empatica,
(3) abstinencia de mala accion corporal, (4) abstinencia de mala accion verbal y (5) abstinencia
de incorrecto modo de vida. Con respecto a estos, en el tiempo del desarrollo de la compasién o
alegria empatica, s6lo surge una [conciencia] en la etapa previa de la compasion o en la etapa
previa de la alegria empatica; nunca surgen juntas. Pero cuando uno se abstiene de realizar una
accion incorrecta, etc., por medio de esta conciencia, consumando la recta accidn, etc., entonces
surge s6lo una abstinencia. [Las abstinencias] no surgen junto con la compasion y la alegria
empatica. Por lo tanto, con uno de estos hay treinta y cuatro estados.

68. Adina pufiiiacittena, tettimsa niyata matd,
Karuna-mudit’ ekena, catuttimsa bhavanti te.

68. Con la primera conciencia meritoria se reconocen treinta y tres constantes; con uno, sea
compasion o alegria empdtica,!?> estos son treinta y cuatro.

69. Kasma pan’ ettha metta ca, upekkha ca na uddhata;
Yevapanaka-dhammesu, Dhammardjena Satthuna.

123 Sariipena dgata, lit. venidos en conformidad, significa que estos factores mentales son mencionados por nombre
en el Dhammasangani. Por esta razon se traduce esta expresion como “en conformidad con el Pali”. El Pali se
refiere a la Palabra del Buddha. Por esta razon se escribe con mayusculas.

124 ] término yevapankd, lit. o cualesquiera [otros], aqui traducido como “adicionales”, proviene del pasaje del
Dhammasangant (pag. 17) que dice: ye va pana tasmim samaye afifie pi atthi paticcasamuppannd aripino dhamma,
cualesquiera otros estados inmateriales surgidos condicionalmente que existen en esa ocasion. Estos estados no
fueron mencionados por nombre por el Buddha. Es en el Afthasalini (pag. 176) donde se mencionan por nombre
estos nueve factores mentales: (1) deseo de hacer (chanda), (2) decision (adhimokkha), (3) atencion (manasikara),
(4) neutralidad (tatramajjhattata), (5) compasion (karund), (6) alegria empatica (mudita), (7) abstinencia de mala
accion corporal (kaya-duccarita-virati), (8) abstinencia de mala accion verbal (vaci-duccarita-virati), y (9)
abstinencia de incorrecto modo de vida (micchdjiva-virati).

125 Ese uno podria ser también alguna de las cuatro abstinencias. Abhvt-at 285 dice que en el compuesto karuna-
mudita del verso se elide la terminacion ‘adi’, etcétera, que incluye las abstinencias.
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69. Pero, ;por qué aqui, entre los estados adicionales, el Maestro, el rey del Dhamma, no
especifico el amor benevolente y la ecuanimidad?

70. Abyapadena metta pi, tatramajjhattataya ca;
Upekkha gahita yasma, tasma na gahita ubho.

70. Porque el amor benevolente ha sido incluido en la ausencia de mala voluntad y la
ecuanimidad en la neutralidad. Por esto no se incluyen ambos.

71. Kasma yevapana dhamma, Buddhen’ adiccabandhund,
Sarapen’ eva sabbe te, paliyam na ca uddhata.

71. ;Por qué no fueron mencionados por el Buddha del linaje del sol, en el Pali,!2¢ todos estos
estados adicionales por su propio nombre?

72. Yasma aniyata keci, yasma rasim!?’ bhajanti na;
Yasma ca dubbala keci, tasma vutta na paliyam.

72. Porque algunos son inconstantes, porque no se asocian con los grupos!?® y porque algunos
son débiles. Por esto no fueron mencionados en el Pali.

73. Chandadhimokkha-mudita manasi ca karo,
Majjhattata ca karuna viratittayam ca,
Purfifiesu tena niyataniyata ca sabbe,
Yevapana Munivarena na c’ eva vutta.

73. Deseo de hacer, resolucion, alegria empética, atencion, neutralidad, compasion y la triada de
las abstinencias, constantes e inconstantes!?® en las meritorias; todos los adicionales no fueron
mencionados por el noble Sabio.

74. Kasma pan’ ettha phasso ’va, pathamam samudirito;
Pathamabhinipatatta, cittass’ arammane kira.

126 Este es un ejemplo del uso del término “pali” para referirse solamente a la Palabra del Buddha.
127 Rasi (PTS).

128 Se refiere a los diecisiete grupos (rd@si) mencionados en el Dhammasangani para describir la primera gran
conciencia sana como la péntada del contacto, etcétera. Abhvt-at i 285.

129 Cuatro constantes y cinco inconstantes. Abhvt-pt i 20. La compasion, alegria empatica y la triada de las
abstinencias son inconstantes. El resto son constantes.
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74. Pero, ;por qué aqui el contacto!30 se menciona primero? Por ser el primer encuentro de la
conciencia con el objeto, dicen.!3!

75. Phusitva pana phassena, vedanaya ca vedaye,
Safijanati ca sanfidaya, cetanaya ca cetaye.

75. Habiendo tocado por medio del contacto, [la mente] experimenta con la sensacion, percibe
con la percepcion e incita!32 por medio de la volicion.

76. Balavapaccayatta ca, sahajatanam eva hi;
Phasso ’va pathamam vutto, tasma idha Mahesina.

76. Como es una condicion fuerte de los [estados] conacidos, por eso aquil33 el contacto fue
mencionado primero por el Gran Vidente.

77. Akaranam idam sabbam, cittanam tu sah’ eva!34 ca;
Ekuppadadi-bhavena, cittajanam pavattito.

77. Todo esto es un sinsentido porque los factores mentales surgen junto con la conciencia, etc.135

78. Ayam tu pathamuppanno, ayam paccha ti natth’ idam,
Balavapaccayatte pi, karanarii ca na dissati.

78. Esto no existe:13¢ “éste ha surgido primero, éste después”. Incluso la razon no se encuentra en
la condicion fuerte.!37

130 E] contacto es el primer factor mental mencionado en el Dhammasasngani para describir la primera gran
conciencia sana.

131 Escuchado por mi (mayd sutam) en Abhvt-pt i 21, pero Abhvt-at i 289 explica que ésta es la opinion de los
Mahasamghikas (Mahdasamghika-mata).

132 B] verbo cetaye también se puede traducir como organiza/arregla.
133 En esta conciencia. Abhvt-pti 21.
134 Tam-sah’ eva (PTS).

135 Se refiere a las cuatro caracteristicas de los factores mentales. Para evitar demasiadas repeticiones se ha
traducido cittajanam, de los que ocurren con la conciencia, como factores mentales.

136 Natth’ idam se glosa como idam vacanam natthi, lit., esta aseveracion no existe. Abhvt-pt i 21.

137 Dhs.A. 151 explica esto con mayor precision: Ekacittasmiii hi uppannadhammanam ‘ayam pathamam uppanno
ayam paccha’ti idam vattum na labbha. Balavapaccayabhave pi phassassa karanam na dissati. Traduccion: Con
respecto a los estados que han surgido en un momento de conciencia, no es correcto decir: ‘éste ha surgido primero,
éste después’. Tampoco se encuentra la razén en la condicion fuerte del contacto.
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79. Desanakkamato!3$ ¢’ eva, pathamam samudirito;
Icc evam pana vififieyyam, vifiiunda na visesato.

79. Se menciona primero debido al orden de la exposicidn. Asi debe entender esto el sabio y no
de otra manera.!39

80. Na ca pariyesitabbo ’yam, tasma pubbaparakkamo;
Vacanattha-lakkhanadrhi, dhamma eva vijanata.'40

80. Por lo tanto, el sabio no deberia indagar acerca de la secuencia, sino solamente deberia
investigar los dhammas de acuerdo al significado de los términos y la caracteristica, etc.!4!

Yasma pana ime dhamma vacanattha-lakkhanadrhi vuccamana pakata honti suviiifieyya ’va,!#?
tasma tesam vacanattha-lakkhanadini pavakkhami.'43 Seyyathidam: phusatt ti phasso. Svayam
phusana-lakkhano, sanghattana-raso, sannipata-paccupatthano, phalatthena vedana-
paccupatthano va, apathagata-visaya-padatthano. Ayam hi aripadhammo pi samano
arammanesu phusanakaren’ eva pavattati; so dvinnam mendanam sannipato viya datthabbo.

Debido a que cuando estos dhammas se explican de acuerdo con el significado de los términos y
la caracteristica, etc., se comprenden bien y son evidentes, entonces hablaré sobre el significado
de estos términos y la caracteristica, etc. A saber: se denomina contacto (phassa) a eso que toca.
Tiene la caracteristica de tocar; la funcién es impacto; la manifestacién es concurrencia o la
sensacion porque es el fruto; la causa préxima es el campo objetivo que ha entrado en foco. No
obstante que es un estado inmaterial, éste ocurre en la modalidad de tocar los objetos; se debe
entender como la embestida de dos carneros.

Sundaram mano ti sumano, sumanassa bhavo somanassam, somanassam eva vedanda
somanassa-vedand. Sa vedayita-lakkhana, itthakaranubhavana-rasa'#+ raja viya subhojana-
rasam, cetasika-assada-paccupatthana, passaddhi-padatthana.

138 Desanakkamato (PTS).

139 De esta manera se refutan las razones argumentadas en los versos 74, 75 y 76.

140 Vijaniya (PTS).

141 Se refiere a los cuatro recursos definitorios, caracteristica, funcién, manifestacién y causa proxima.
142 Caq (PTS).

143 payvakkhama (PTS).

144 [ttharammandanubhavana-rasa (PTS).
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Mente grata se denomina buena mente (sumana); la condicion de una mente buena se denomina
placer (somanassa); el mismo placer es la sensacion: sensaciéon placentera (somanassa-
vedand). Esta tiene la caracteristica de ser experimentada; la funcién de disfrutar el objeto
deseable como un rey disfruta el sabor de una buena comida; la manifestacion de sazonar los
factores mentales [asociados]; y la causa proxima es la tranquilidad.

Nrladi-bhedam arammanam safijanatt ti sainna. Sa sanijanana-lakkhanda, paccabhiniiana-
karana-rasa vaddhakissa abhifinana-karanam iva, yathagahita-nimittavasena abhinivesa-
karana-paccupatthand, yathopatthita-visaya-padatthana.

Se denomina percepcion (safiid) a eso que percibe el objeto como azul, etc. Tiene como
caracteristica notar; la funcion de hacer marcas como las marcas que realiza el carpintero; la
manifestacion de interpretar en base a los signos aprehendidos; y la causa proxima es el campo
objetivo como se presenta.

Cetayati ti cetana, saddhim attana sampayutta-dhamme arammane abhisandahatt ti attho. Sa
cetayita-lakkhana, ayihana-rasa, samvidahana-paccupatthana sakakicca-parakicca- sadhaka
Jetthasissa-mahavaddhaki-adayo viya.

Se denomina volicion (cetana) a ese que coordina; el significado es esa que se organiza a si
misma junto con los estados asociados en el objeto. Tiene como caracteristica el estado
volitivo;145 la funcidén de acumular; la manifestacién de coordinar como el alumno principal del
carpintero, etc., que hace su propio trabajo y hace que otros trabajen.

Vitakketr ti vitakko, vitakkanam va vitakko. Svayam arammane cittassa abhiniropana- lakkhano,
ahanana-pariyahanana-raso, arammane cittassa anayana-paccupatthano.

Se denomina aplicacion inicial (virakka) a eso que piensa o pensando. Tiene como caracteristica
dirigir la mente hacia el objeto; la funcién de golpear y pegar contra el objeto; la manifestacion
de llevar la mente al objeto.

Arammane tena cittam vicarati ti vicaro, vicaranam va vicaro. Anusaiicaranan ti vuttam hoti.
Svayam arammananumajjana-lakkhano, tattha sahajatanuyojana-raso, cittassa anupabandha-
paccupatthano.

Aplicacion sostenida (vicaro): por medio de éste la mente permanece en el objeto, o
permaneciendo. Se dice que es sostenimiento. Esta tiene como caracteristica frotar el objeto; la

145 Dhs.A. 155 glosa cetayita-lakkhana como cetand-bhava-lakkhana, caracteristica del estado volitivo.
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funcion de aplicar sostenidamente los estados conacientes en el objeto; la manifestacion de
mantener fijada la mente.

Pinayatt!#6 ti ptti. Sa sampiyayana-lakkhana, kaya-citta-ptnana-rasa,'#” pharana-rasa va,
odagya-paccupatthana .48

Se denomina recocijo (piti) a eso que refresca.l4® Este tiene como caracteristica agradar; la
funcién de refrescar la mente y cuerpo, o la funcién de difusion; y la manifestacion de
entusiasmo.

Cittassa ekaggabhavo cittekaggata,; samadhiss’ etam namam. So avisara-lakkhano,50
avikkhepa-lakkhano va, sahajatanam sampindana-raso nhaniya-cunnanam udakam viya,
upasama-paccupatthano, visesato sukha-padatthano.

Se denomina unificacién de la mente (cittekaggata) al estado de la mente en un punto; éste es
un sinénimo de concentracidén (samadhi). Tiene como caracteristica la no dispersién o no
distraccién; la funcién de conglomerar los estados conacientes como el agua conglomera el
polvo de baio; la manifestacion es serenidad; y generalmente la causa proxima es la felicidad.

Saddahanti etaya, sayam va saddahati, saddahanamattam eva va esa ti saddha. Sa pan’ esa
saddahana-lakkhana, pasadana-rasa udakappasadaka-mani viya, akalusiya-paccupatthand,
saddheyya-vatthu-padatthana.

Fe (saddha): por medio de ésta, creen,!3! o cree por si misma, o la mera accion de creer. Esta
tiene la caracteristica de confiar; la funcion de clarificar como una gema para purificar agua; la
manifestacion de no confusion;!32 y la causa proxima es algo en qué creer.

Saranti etaya, sayam va sarati, saranamattam eva va esa ti sati. Sa apilapana-lakkhana,
asammosa-rasa, arakkha-paccupatthana, thirasaiia-padatthana.

146 Pinayati (PTS).
147 También se podria traducir como entusiasmar la mente y cuerpo.
148 Odagga-paccupatthana (PTS).

149 piti se deriva de la raiz ‘pT’, refrescando. Se refiere a interés placentero. Piti hace que los estados asociados en el
objeto se complazcan en el objeto. Abhvt-pt i 22.

150 Avisamhara-lakkhano (PTS).
151 Creen en los tres objetos, Buddha, Dhamma y Sangha. Abhvt-pt i 22.

152 También akalusiya se puede traducir como no turbiedad.
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Atencion plena (sati): por medio de éste, recuerdan, o ésta misma recuerda, o el mero recordar.
Esta tiene como caracteristica no fluctuar; la funcion de no olvido; la manifestaciéon de
proteccion; y la causa proxima es la percepcion aguda.

Virabhavo viriyam, viranam va kammam viriyam. Tam pan’ etam ussahana-lakkhanam,!53
sahajatanam upatthambhana-rasam, asamsidanabhava-paccupatthanam, samvega-
padatthanam.

Energia (viriya) es el estado o accion de uno que es vigoroso. Este tiene como caracteristica
esforzarse; la funcion de soportar los estados conacientes; la manifestacion de no desplomarse;!54
y la causa proxima, el sentido de urgencia.

Pajanatt ti pafifida. Sa pan’ esa vijanana-lakkhana, visayobhasana-rasa padipo viya, asammoha-
paccupatthana aranifiagatasudesako viya.

Se denomina sabiduria (pafiiia) a eso que comprende claramente. Tiene como caracteristica la
comprension; la funcién de iluminar el campo objetivo como una ldmpara; la manifestacion de
ausencia de perplejidad como un buen guia en el bosque.

Jivanti tena tam-sampayuttadhamma ti jivitam. Tam pana attana avinibbhuttanam dhammanam
anupalana-lakkhanam, tesam pavattana-rasam, tesam yeva thapana-paccupatthanam,
yapayitabbadhamma-padatthanam. Sante pi ca tesam anupalana-lakkhanadimhi vidhane
atthikkhane yeva tam te dhamme anupaleti udakam viya uppaladini, yathasakam paccayuppanne
pi ca dhamme anupaleti dhati!33 viya kumaram, sayam pavattitadhammasambandhen’ eva
pavattati niyamako viya, na bhangato uddham pavattayati attano ca pavattayitabbanaii ca
abhava, na bhangakkhane thapeti sayam bhijjamanatta, khtyamano viya vatti-sneho’¢ ’va
padipasikhan!57 ti.

Facultad vital (jrvita): por medio de ésta, los estados asociados viven. Esta tiene como
caracteristica mantener!38 los estados que estan junto a ella; la funcién de la ocurrencia de estos;
la manifestacidn de establecer su presencia; y la causa préxima son los estados a ser mantenidos.
No obstante que efectda la caracteristica de mantenerlos, etc., solamente mantiene estos estados
en el momento de ocurrencia, como el agua mantiene el loto, etc. Y mantiene los estados, aunque

153 Ussahana-lakkhanam (PTS).
154 No colapsar.

155 Dhatt (PTS).

156 Vatti-sneho (PTS).

157 Dipasikhan (PTS).

158 E] término anupalana tiene el significado literal de proteger/guardar continuamente.
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estos surgen debido a sus propias condiciones, como la nodriza [amamanta] al nifio. Y sélo
ocurre junto con los estados que surgen ligados a ella misma como el botero;!5 no ocurre
después de la disolucioén [del momento de conciencia] debido a la inexistencia de si misma y de
esos que deben ser mantenidos; no mantiene [los estados asociados] en el instante de cesacion
debido a que ella misma ha perecido, como la flama de una Idmpara que se extingue cuando se
agotan la mecha y el aceite.

Na lubbhanti tena, sayam va na lubbhati, alubbhanamattam eva va tan ti alobho. So arammane
cittassa alaggabhava-lakkhano kamaladale jalabindu viya, apariggaha-raso muttabhikkhu viya,
anallinabhava-paccupatthano asucimhi patita-puriso viya.

No apego (alobha): por medio de éste, no son dvidos, 0 no es avido en si mismo, o la mera
accién de la no avidez. Este tiene como caracteristica el no apego de la mente en el objeto, como
la gota de agua en la hoja del loto; la funcién de no aferramiento como un bhikkhu emancipado;
la manifestacion de desapego es como un hombre que ha caido en un lugar sucio.

Na dussanti tena, sayam va na dussati, adussanamattam eva va tan ti adoso. So acandikka-
lakkhano, avirodha-lakkhano va anukiilamitto viya, aghatavinayana-raso, parilahavinayana-
raso va candanam viya, sommabhava-paccupatthano punnacando viya.

No enojo (adosa): por medio de éste, no se enojan, o éste mismo no se enoja, o la mera accién
de no enojarse. Este tiene como caracteristica la ausencia de fiereza o la caracteristica de no
oposiciéon como un amigo amable; la funcién de eliminar el enojo o la funcién de eliminar la
quemazon como la madera de sandalo; la manifestacion de agradable!%0 como la luna llena.

Kayaduccaritadrhi hirtyatt ti hirt 16! Lajjay’ etam adhivacanam. Tehi yeva ottappatr ti ottappam.
Papato ubbegass’ etam adhivacanam. Tattha papato jigucchana-lakkhana hirt, ottasa-
lakkhanam!62 ottappam. Ubho pi papanam akaranarasa, papato sankocana-paccupatthand,
attagarava-paragarava-padatthana. Ime dhamma lokapala ti datthabba.

Se denomina vergiienza (hir7) a eso que se aparta de las malas acciones corporales, etc. Es
sinénimo del avergonzamiento. Se denomina miedo de hacer mal (offappa) a eso que teme esas
[malas acciones corporales, etc.]. Este es sindnimo de temor del mal. La vergiienza tiene como

159 E] botero, aqui comparado con la facultad vital, no solamente se cruza a si mismo, sino que también cruza a los
pasajeros del bote, aqui comparados con los estados mentales asociados.

160 Abhvt-pt i 23 explica que la manifestacion de agradable significa mansedumbre (mudubhava-paccupatthana) o
frescura (sitalabhava-paccupatthana).

161 Hiri (PTS).
162 Uttasa-lakkhanam (PTS).
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caracteristica el disgusto del mal y el miedo de hacer el mal tiene como caracteristica temer.
Ambos tienen la funcién de no realizar el mal, la manifestacion de apartarse del mal, y la causa
proxima de respeto por uno mismo y respeto por los demds. Estos estados son considerados los
protectores del mundo.

Kayapassambhanam kaya-passaddhi. Cittapassambhanam citta-passaddhi. Kayo ti ¢’ ettha
vedanadayo tayo khandha. Ubho pi pan’ eta ekato hutva kaya-citta-daratha-viipasama-
lakkhana, kaya-citta-daratha-nimmadana-rasa, kaya-cittanam aparipphandana-sttibhava-
paccupatthana, kaya-citta-padatthana, kaya-cittanam avipasamata-uddhaccadi-kilesa-
ppatipakkhabhiita ti veditabba.

Tranquilidad del cuerpo [mental] (kaya-passaddhi) es la calma del cuerpo [mental].
Tranquilidad de la conciencia (citta-passaddhi) es la calma de la conciencia. Aqui “cuerpo”
(kaya) significa tres agregados, la sensacidn, etc.!63 Ambas, estando juntas, tienen como
caracteristica calmar las perturbaciones del cuerpo mental y la conciencia; la funcion de aplastar
las perturbaciones del cuerpo mental y la conciencia; la manifestacion de no oscilacién y frescura
del cuerpo mental y la conciencia; y la causa proxima es el cuerpo mental y la conciencia. Deben
considerarse como opuestos de las impurezas de la agitacion, etc.,104 que causan desasosiego del
cuerpo mental y la conciencia.

Kayalahubhavo kaya-lahuta. Cittalahubhavo citta-lahuta. Kaya-cittanam garubhava-
viipasama-lakkhana, kaya-citta-garubhava-nimmadana-rasa, kaya-cittanam adandhata-
paccupatthana, kaya-citta-padatthana, kaya-cittanam garubhavakara- thina-middhadi-kilesa-
ppatipakkhabhiita ti veditabba.

Levedad del cuerpo mental (kaya-lahuta) es liviandad del cuerpo mental. Levedad de la
conciencia (citta-lahuta) es liviandad de la conciencia. Tienen como caracteristica calmar la
pesadez del cuerpo mental y la conciencia; la funcion de aplastar la pesadez del cuerpo mental y
la conciencia; la manifestacion de ausencia de aletargamiento del cuerpo mental y la conciencia;
y la causa préxima es el cuerpo mental y la conciencia. Deben considerarse como opuestos de
las impurezas del sopor y somnolencia, etc., que causan pesadez del cuerpo mental y la
conciencia.

Kayamudubhavo kaya-muduta. Cittamudubhavo citta-muduta. Kaya-cittanam thaddhabhava-
viipasama-lakkhand, kaya-cittanam thaddhabhava-nimmadana-rasa, appatighata-
paccupatthana, kaya-citta-padatthana, kaya-cittanam thaddhabhavakara- ditthi-manadi-kilesa-
ppatipakkhabhiita ti veditabba.

163 Agregados de la sensacion, percepcion y formaciones mentales. Abhvt-pt i 23.

164 Agitacion (uddhacca) y preocupacion (kukkucca).
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Maleabilidad del cuerpo mental (kaya-mudutd) es manejabilidad del cuerpo mental.
Maleabilidad de la conciencia (cittfa-muduta) es manejabilidad de la conciencia. Tienen como
caracteristica calmar la rigidez del cuerpo mental y la conciencia; la funcidn es aplastar la rigidez
del cuerpo mental y la conciencia; la manifestacion es la ausencia de resistencia; la causa
proxima es el cuerpo mental y la conciencia. Deben considerarse como opuestos de las
impurezas de las concepciones erréneas, vanidad, etc., que causan rigidez del cuerpo mental y la
conciencia.

Kayakammaniiiabhavo kdya-kammaiifiata. Cittakammariiiabhavo citta-kammaniiata. Kaya-
cittanam akammarnniabhava-vipasama-lakkhana, kaya-cittanam akammarnfiabhava- nimmadana-
rasa, kaya-cittanam arammana-karana-sampatti-paccupatthana, kaya-citta-padatthanam, kaya-
cittanam akammarniiabhava-kara-avasesa-nivaranddi- kilesa-ppatipakkhabhiita ti veditabba.

Adaptabilidad del cuerpo mental (kaya-kammaiiiata) es ductilidad del cuerpo mental.
Adaptabilidad de la conciencia (citta-kammaiiiatad) es ductilidad de la conciencia. Tienen
como caracteristica calmar la ingobernabilidad del cuerpo mental y la conciencia; la funcién de
aplastar la ingobernabilidad del cuerpo mental y la conciencia; la manifestacion del éxito del
cuerpo mental y la conciencia en tomar el objeto; y la causa préxima es el cuerpo mental y la
conciencia. Deben considerarse como opuestos de las impurezas restantes, que son
impedimentos y que causan ingobernabilidad del cuerpo mental y la conciencia.

Kayapagufiiiabhavo kdya-paguiiiiata. Cittapaguniiiabhavo citta-paguniatda. Kaya-cittanam
agelaninabhava-lakkhana, kaya-cittanam gelaniiia-nimmadana-rasa, niradinava- paccupatthand,
kaya-citta-padatthana, kaya-cittanam gelaiiiabhavakara-assaddhadi- kilesa-ppatipakkhabhiita
ti datthabba.

Eficiencia del cuerpo mental (kaya-paguniiata) es la aptitud del cuerpo mental. Eficiencia de la
conciencia (citta-paguiniiiata) es la aptitud de la conciencia.l®5 Tienen como caracteristica
ausencia de enfermedad del cuerpo mental y la conciencia; la funcién de aplastar la enfermedad
del cuerpo mental y la conciencia; la manifestacién de ausencia de infortunios; y la causa
proxima es el cuerpo mental y la conciencia. Deben considerarse como opuestos de las
impurezas de falta de fe, etc., que causan enfermedad en el cuerpo mental y la conciencia.

Kayassa ujukabhavo kayujukata. Cittassa ujukabhavo cittujukata. Kaya-cittanam akutilabhava-
lakkhana, kaya-cittanam ajjava-lakkhana va, kaya-cittanam kutilabhava- nimmadana-rasa,

165 Paguna tiene tres significados: (1) derecho, (2) dominio y (3) buen estado, buena condicion. En este caso se
refiere al tercer significado.
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ajimhata-paccupatthana, kaya-citta-padatthana, kaya-cittanam kutilabhavakara-maya-
satheyyadi-kilesa-ppatipakkhabhiita ti datthabba.

Rectitud del cuerpo mental (kayujukata) es derechura del cuerpo mental. Rectitud de la
conciencia (cittujukata) es derechura de la conciencia. Tienen como caracteristica la honestidad
del cuerpo mental y la conciencia o la caracteristica de integridad del cuerpo mental y la
conciencia; la funcién de aplastar la deshonestidad del cuerpo mental y la conciencia; la
manifestacion de ausencia de deshonestidad; y la causa préxima es el cuerpo mental y la
conciencia. Deben considerarse como opuestos de las impurezas de la hipocresia, fraude, etc.,
que causan tortuosidad del cuerpo mental y la conciencia.

Chando ti kattukamyatay’ etam adhivacanam. Tasma so kattu-kamyata-lakkhano!¢¢ chando,
arammanapariyesana-raso, arammanena atthikata-paccupatthano, tad’ ev’ assa padatthano 167

Deseo de hacer (chanda) es sinénimo de deseo de realizar. Por lo tanto, el deseo de hacer tiene
como caracteristica el deseo de realizar [una accidn]; la funcién de buscar un objeto; la
manifestacion es la necesidad de un objeto; la causa préxima es el mismo objeto.

Adhimuccanam adhimokkho. So sannitthana-lakkhano, asamsappana-raso, nicchaya-

paccupatthano, sannittheyyadhamma-padatthano, arammane niccalabhavena indakhtlo viya
datthabbo.

Decision (adhimokkha) es determinacion.!68 Tiene como caracteristica la resolucion; la funcion
de ausencia de indecision; la manifestacion de decision; y la causa proxima es algo de qué estar
convencido. Se debe considerar como un pilar de piedra debido a la determinacién con respecto
al objeto.

Tesu tesu dhammesu majjhattabhavo tatramajjhattata. Sa citta-cetasikanam samavahita-
lakkhana, anadhikata-nivarana-rasa, pakkhapatupacchedana-rasa va, majjhattabhava-
paccupatthand.

Neutralidad (fatramajjhattata) es imparcialidad!®® con respecto a estos y aquellos estados.!70
Tiene la caracteristica de conducirlos con igualdad; la funcién de prevenir deficiencia o exceso, o
la funcién de evitar parcialidad; y la manifestacion de imparcialidad.

166 Kamyata-lakkhano (PTS).

167 padatthanam (PTS).

168 1.3 accidn de soltar.

169 Literalmente “estar en el medio”.

170 Se refiere a los estados mentales asociados, conciencia y factores mentales. Abhvt-at i 307.
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Kiriya karo, manasmim karo manasikaro. Purima-manato visadisam manam karoti ti ca
manasikaro. Svayam arammana-patipadako, vithi-patipadako, javana-patipadako ti tippakaro.
Tattha arammana-patipadako manasmim karo manasikaro. So sarana-lakkhano,
sampayuttanam arammane samyojana-raso, arammanabhimukhabhava-paccupatthano,
arammana-padatthano, sankharakkhandha-pariyapanno arammana-patipadakattena
sampayuttanam saratht viya datthabbo. Vithipatipadako ti paiicadvaravajjanass’ etam
adhivacanam, javanapatipadako ti manodvaravajjanass’ etam adhivacanam, na te idha
adhippeta.

Atencion (manasikaro): haciendo en la mente; haciendo (karo) significa kiriya (accion). Hace la
mente diferente que la mente anterior.!”! Esta es de tres tipos: (1) reguladora del objeto, (2)
reguladora del proceso cognitivo y (3) reguladora de impulsiones (javana). Entre éstas, la
atencién reguladora del objeto es esa que hace en la mente.!”2 Esta tiene la caracteristica de
conducir; la funcién de acoplar los estados asociados al objeto; la manifestacion de confrontarse
con el objeto; y la causa préxima es el objeto. Estd incluida en el agregado de formaciones
mentales y como actia como reguladora del objeto, deberia considerarse como conductora de los
estados asociados. (2) La reguladora del proceso cognitivo es sinbnimo de la [conciencia de]
advertencia en la puerta de los cinco sentidos. (3) La reguladora de impulsiones es sinénimo de
la [conciencia de] advertencia en la puerta de la mente. Aqui no se refiere a ninguna de éstas [dos
dltimas].

Karuna ti paradukkhe sati sadhiinam hadayakampanam karott ti karund, kindti vinaseti va
paradukkhan ti karuna. Sa paradukkhapanayanakarappavatti-lakkhana, paradukkhasahana-
rasa, avihimsa-paccupatthana, dukkhabhibhiitanam anathabhava-dassana-padatthana.

Compasion (karuna) es eso que hace temblar el corazén de los buenos ante el sufrimiento de
otros, o eso que demuele, destruye el sufrimiento de otros. Tiene la caracteristica de promover la
eliminacion del sufrimiento de los demas; la funcién de no soportar el sufrimiento de los demas;
la manifestacion de ausencia de crueldad; y la causa préxima es ver el desamparo de aquellos
agobiados por el sufrimiento.

Modanti taya, sayam va modatt ti mudita. Sa pamodana-lakkhana, anissayana-rasa, arati-
vighata-paccupatthana, sattanam sampattidassana-padatthanda. Keci pana mettupekkhayo pi
aniyate icchanti, tam na gahetabbam. Atthato hi adoso eva metta, tatramajjhattupekkha yeva
upekkha ti.

171 La mente anterior es la mente de continuidad vital. La mente diferente es la mente en el proceso de impulsion.
Abhvt-at i 307.

172 Es decir, dirige la mente hacia el objeto.
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Alegria empitica (mudita): Por medio de éste se regocijan, o se regocija en si misma. Esta tiene
la caracteristica de regocijo; la funcidn de no envidia; la manifestacion de eliminar la aversion; y
la causa proxima es ver el éxito de otros. Algunos proponen incluir también al amor benevolente
y ecuanimidad entre los [adjuntos] inconstantes, pero esto no se debe aceptar porque de acuerdo
con el significado, el mismo no enojo corresponde al amor benevolente y la ecuanimidad a la
neutralidad.

Kayaduccaritato virati kayaduccarita-virati. Es’ eva nayo sesesu pi dvisu. Lakkhanadito pana
etd tisso pi viratiyo kayaduccaritadivatthiinam avitikkama-lakkhana, kayaduccaritadi- vatthuto
sankocana-rasa, akiriya-paccupatthana, saddha-hiri-ottappa-appicchatadi-guna- padatthana.
Keci pana imasu ekekam niyatam viratim icchanti. Evam kamavacara-pathama-
mahakusalacittena ime tettimsa va catuttimsa va dhamma sampayogam gacchanti ti veditabba.

Abstinencia de mala conducta corporal (kayaduccarita-virati) es abstencion de mala accion
corporal. El mismo método aplica para las dos restantes. Con respecto a las tres abstinencias,
éstas tienen como caracteristica no transgredir las respectivas bases con mala conducta corporal,
etc.; la funcion de alejarse de las bases de mala conducta corporal, etc.; la manifestaciéon de no
realizar [la mala accion]; y la causa préxima son cualidades como la fe, vergiienza, miedo de
hacer mal, tener pocos deseos, etc. Algunos!’3 proponen incluir cada una de éstas
individualmente como [adjuntos] constantes. De esta manera deberia entenderse que hay treinta
y tres o treinta y cuatro estados con la primera gran conciencia sana de la esfera de los sentidos.

Yatha ca pathamena, evam dutiyacittend pi. Sasankharabhavamattam eva hi ettha viseso. Puna
tatiyena fianavippayogato thapetva amoham avasesa dvattimsa va tettimsa va veditabba. Tatha
catutthena pi sasankharabhavamattam eva viseso. Pathame vuttesu pana thapetva pitim avasesa
paiicamena sampayogam gacchanti. Somanassatthane c’ ettha upekkhavedana pavittha. Sa pana
itthanitthaviparitanubhavana-lakkhana, pakkhapatupacchedana-rasa. Yatha ca paiicamena,
evam chatthena pi. Sasankharamattam eva hoti viseso. Sattamena pana thapetva paiiiiam
avasesda ekatimsa va dvattimsa va dhamma honti, tatha atthamenda pi. Sasankharamattam eva
viseso. Evam tava kamavacara-kusala-cetasika veditabba.

Asi como con la primera, también con la segunda conciencia. Aqui la tnica diferencia es la
induccién. Con la tercera, disociada de entendimiento, excluyendo la no-ignorancia, los [estados]
restantes se deben entender como treinta y dos o treinta y tres. Y con la cuarta, la unica
diferencia es la induccion. Excluyendo regocijo, los [estados] restantes mencionados en la
primera, estan asociados con la quinta. Aqui en lugar de placer hay sensacion de indiferencia.
Esta tiene la caracteristica de experimentar el opuesto de lo deseable e indeseable y la funcién de

173 Los residentes del monasterio Abhayagiri. Abhvt-at i 312.
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evitar parcialidad. Asi como en la quinta, también con la sexta. Aqui la unica diferencia es la
induccion. Con la séptima, excluyendo la sabiduria, los restantes son treinta y uno o treinta y dos.
Asimismo en la octava; la sola diferencia es la induccion. Asi se deben entender los factores
mentales sanos de la esfera de los sentidos.

81. Upekkha-yutta-cittesu, na dukkha-sukha-pttiyo;
Jayante ’val!7* visum paiica, karuna-muditadayo.

81. En las conciencias asociadas con indiferencia no hay ni desplacer ni placer ni regocijo. Las
cinco, compasion, alegria empdtica, etc.,!7> surgen separadas.

Avasesesu pana riipavacara-citta-sampayutta ripavacara. Tattha pathama-citta-sampayutta
tava kamavacara-pathama-citte vuttesu thapetva viratittayam avasesa veditabba. Viratiyo pana
kamavacara-kusala-lokuttaresv eva uppajjanti, na aiiiesu. Dutiyena vitakka-vajja dvattimsa va
tettimsa va. Tatiyena vicara-vajja ekatimsa va dvattimsa va. Catutthena tato piti-vajja timsa va
ekatimsa va. Paiicamena tato karunda-mudita-vajja timsa honti; somanassatthane upekkha
pavittha. Evam ripavacara-kusala-cetasika veditabba.

Entre los restantes estdn los [factores mentales] de la esfera de la materia sutil que se asocian con
conciencias de la esfera de la materia sutil. Aqui se debe entender que los [factores mentales]
asociados con la primera conciencia [jhana] son como los mencionados en la primera conciencia
de la esfera de los sentidos, excluyendo las tres abstinencias. Las abstinencias solamente surgen
en las conciencias sanas de la esfera de los sentidos y en las ultramundanas, no en otras. Con la
segunda, exceptuando aplicacion inicial, hay treinta y dos o treinta y tres.!’6 Con la tercera,
exceptuando aplicacion sostenida, hay treinta y uno o treinta y dos. Con la cuarta, exceptuando
regocijo, hay treinta o treinta y uno. Con la quinta, exceptuando compasion y alegria empatica,
hay treinta; en lugar de placer hay indiferencia. Asi se deben entender los factores mentales sanos
de la esfera de la materia sutil.

Aripavacara-citta-sampayutta arapavacarda. Te pana riapavacara-paficame vuttanayena
veditabba. Ariapavacara-bhavo v’177 ettha viseso.

174 p; (PTS).
175Y las tres abstinencias.

176 Hay treinta y dos cuando no surge ninguno de los ilimitados y treinta y tres cuando surge uno de los ilimitados.
Este método es similar hasta la cuarta jhana.

177 ¢’ (PTS).
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Los [factores mentales] de la esfera inmaterial estan asociados con las conciencias inmateriales.
Estos se deben entender de acuerdo al método mencionado en la quinta [conciencia] de la esfera
de la materia sutil. Aqui la diferencia es el estado de la esfera inmaterial.

Lokuttara-citta-sampayutta lokuttara. Te pana pathamajjhanike maggacitte pathama-
riapavacara-citte vuttanayena dutiyajjhanikadibhede pi maggacitte dutiya-riapavacara-cittadisu
vuttanayen’ eva veditabba. Karuna-muditanam abhavo ca niyata-viratibhavo ca lokuttarabhavo
¢’ ettha viseso. Evam tava kusala-citta-sampayutta- cetasika veditabba.

Los [factores mentales] ultramundanos estin asociados con las conciencias ultramundanas.
Estos, en la conciencia del sendero correspondiente a la primera jhana, se deben entender de
acuerdo al método mencionado para la primera conciencia de la esfera de la materia sutil; para la
conciencia del sendero correspondiente a la segunda jhana, etc., se deben entender de acuerdo al
método mencionado para la segunda conciencia, etc., de la esfera de la materia sutil. Aqui la
diferencia es la ausencia de compasion y alegria empatica, la presencia constante de las tres
abstinencias, y la ultramundanidad. Asi se deben entender los factores mentales asociados con las
conciencias sanas.

Akusala pana cetasika bhumito ekavidha kamavacara yeva, tesu lobhamiila-pathamakusala-
citta-sampayutta tava niyata sariipen’ agata pannarasa, yevapanakda niyata cattaro ti ekiinavisati
honti. Aniyata cha yevapanaka ti sabbe pariicavisati honti. Seyyathidam, phasso somanassa-
vedana saiiiid cetand vitakko vicaro piti cittass’ ekaggata viriyam jivitam ahirikam anottappam
lobho moho micchadittht ti ime saripen’ agata pannarasa,; chando adhimokkho uddhaccam
manasikaro ti ime cattaro niyata-yevapanaka, ime pana patipdtiya dasasu cittesu niyata honti.
Mano issa macchariyam kukkuccam thina-middhan ti ime cha yeva aniyata-yevapanaka.

De acuerdo al plano, los factores mentales insanos son de una clase: solamente de la esfera de los
sentidos. Entre estos, los asociados con la primera conciencia insana con raiz en el apego son
diecinueve: quince constantes en conformidad con el Pali y cuatro adicionales constantes. Con
los seis adicionales inconstantes son veinticinco en total. A saber: contacto, sensacion placentera,
percepciodn, volicidn, aplicacion inicial, aplicacién sostenida, regocijo, unificaciéon de la mente,
energia, facultad vital, desvergiienza, osadia, apego, ignorancia, y concepcion erronea; estos
quince estdn en conformidad con los Textos. Deseo de hacer, decisidn, agitacion!78 y atencion;
estos cuatro son adicionales constantes. Estos son constantes en diez conciencias sucesivas.
Vanidad, envidia, avaricia, preocupacién, sopor y somnolencia; estos seis son solamente
adicionales inconstantes.

178 En la descripcion de las conciencias insanas en el Dhammasangani (pag. 103-104) la agitacion no se considera
como parte de los adicionales.
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82. Evam yevapana sabbe, niyataniyata dasa;
Niddittha papa-cittesu, hata-papena Tadina.

82. Asi todos los adicionales, los diez, constantes € inconstantes en las malas conciencias, fueron
expuestos por el Tal!7 que ha destruido el mal.

Tattha phasso ti akusala-citta-sahajato phasso. Esa nayo sesesu pi. Na hirTyatt ti ahiriko,
ahirikassa bhavo ahirikam. Kayaduccaritadrhi ottappatt ti ottappam, na ottappam anottappam.
Tattha kayaduccaritadihi ajigucchana-lakkhanam, alajja-lakkhanam va ahirikam, anottappam
teh’ eva asarajjana-lakkhanam, anuttasa-lakkhanam va.

Aqui el contacto (phassa) es conaciente con las conciencias insanas. El método es similar para
los restantes. Se denomina desvergiienza (ahirika) a eso que no se aparta [del mal], o al estado
de uno que no se aparta [del mal]. Se denomina temor (otfapa) a eso que teme las malas acciones
corporales, etc. Se denomina osadia (anottappa) a eso que no teme [hacer el mal]. Aqui la
desvergiienza tiene como caracteristica la ausencia de disgusto ante la mala conducta corporal,
etc., o ausencia de recato; la osadia tiene como caracteristica la ausencia de temor o miedo ante
éstas [malas acciones].

Lubbhanti tena, sayam va lubbhati, lubbhanamattam eva va tan ti lobho. So arammana- gahana-
lakkhano makkatalepo viya, abhisanga-raso tattakapale pakkhitta!$0-mamsapesi viya,
apariccaga-paccupatthano telaiijanarago viya, samyojaniyesu dhammesu assadadassana-
padatthano.

Apego (lobho): por medio de éste, se apegan, o este mismo se apega, o el mero acto de apegarse.
Este tiene como caracteristica asirse al objeto como pegamento de monos; la funcién de pegarse
como un pedazo de carne en una plancha caliente; la manifestacion de no desprenderse como
tinte negro de humo; y la causa préxima es ver placer en esas cosas que conducen a la sumision.

Muyhanti tena, sayam va muyhati, muyhanamattam eva va tan ti moho. So cittassa andhabhava-
lakkhano, afiiiana-lakkhano va, asampativedha-raso, arammana- sabhavacchadana-raso va,
andhakara-paccupatthano, ayoniso-manasikara-padatthano.

Ignorancia (moha): por medio de ésta son engafiados, o este mismo se engafia, o el mero acto
del engafio. Tiene como caracteristica la ceguera mental o desconocimiento; la funcién es falta
de penetracion u ocultar la verdadera naturaleza del objeto; la manifestacion de oscuridad; y la
causa proxima es incorrecta consideracion.

179 E1 Buddha se denomina Tal (tadi) porque no esté afectado por las ocho condiciones del mundo. Abhvt-at i 315.

180 Khitta- (PTS).
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Miccha passanti taya, sayam va miccha passati, micchadassanamattam eva va esa ti
micchaditthi. Sa ayoniso-abhinivesa-lakkhana, paramasa-rasa, micchabhinivesa-
paccupatthana, ariyanam adassanakamatadi-padatthand.

Concepcion erronea (micchaditthi): por medio de éste ven erréneamente, o esta misma ve
erréneamente, o la mera accién de ver erréneamente. Esta tiene como caracteristica la incorrecta
interpretacion; la funcién de malentender; la manifestacion de interpretar equivocadamente; y la
causa préxima es falta de interés en ver a los nobles, etc.

Uddhatabhavo uddhaccam. Tam avipasama-lakkhanam vatabhighata-cala-jalam viya,
anavatthana-rasam vatabhighata-cala-dhaja-pataka viya, bhantatta-paccupatthanam
pasanabhighata-samuddhatabhasmam viya, ayoniso-manasikara-padatthanam.

Agitacién (uddhacca) es la condicién de agitado. Esta tiene la caracteristica de desasosiego
como agua azotada por el viento; la funcién de inestabilidad como una bandera o estandarte
ondeando en el viento; la manifestacion de disturbio como el esparcimiento de cenizas golpeadas
por una piedra; y la causa préxima es incorrecta consideracion.

Maiiiiatt ti mano. So unnati-lakkhano, sampaggahana-raso, ketukamyata-paccupatthano,
ditthivippayutta-lobha-padatthano.

Se denomina vanidad (mano) a eso que evalda. Esta tiene como caracteristica la arrogancia; la
funcion de auto-exaltacion;!8! la manifestacion de hacerse notar;!82 y la causa proxima es el
apego disociado de concepcion errénea.

Issatt ti issa. Sa parasampattinam usityana-lakkhana, tatth’ eva anabhirati-rasa, tato vimukha-
bhava-paccupatthana, parasampatti-padatthand.

Se denomina envidia (iss@) a eso que envidia. Esta tiene como caracteristica el estar celoso del
éxito de otros; la funcién de descontento ante éste; la manifestacion de aversion hacia éste; y la
causa préxima es el éxito de otros.

Maccharabhavo macchariyam. Tam attano sampattinam niguhana!$3-lakkhanam, tasam yeva
parehi sadharanabhava-akkhamana-rasam, sankocana-paccupatthanam, attasampatti-
padatthanam.

181 Sampaggahana-raso.
182 Ketukamyata-paccupatthano, lit. la manifestacion del deseo de izar la bandera.

183 Nigithana- (PTS).
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Avaricia (macchariya) es la condicién de avaro. Esta tiene como caracteristica el ocultar el
propio éxito; la funcion de no tolerar compartirlo con otros; la manifestacion de abstenerse [de
compartir]; y la causa proxima es el propio éxito.

Kucchitam katam kukatam, tassa bhavo kukkuccam. Tam pacchanutapa-lakkhanam,
katakatanusocana-rasam, vippatisara-paccupatthanam, katakata-padatthanam.

Malhecho (kukatam): deleznablemente (kucckhitam) hecho (katam); la condiciéon de algo
deleznablemente hecho se denomina preocupacion (kukkucca). Esta tiene como caracteristica la
subsecuente angustia;!8* la funcidn de sentir pesar por lo hecho o no hecho; la manifestacién de
remordimiento; y la causa proxima es lo hecho o no hecho.

Thinata thinam. Middhata middham. Anussahana-samsidanata,!'s> asattivighato ca ti attho.
Thinai ca middhaii ca thina-middham. Tattha thinam anussahana-lakkhanam, viriyavinodana-
rasam, samsidanabhava-paccupatthanam. Middham akammarifiata- lakkhanam, onahana-
rasam, ltnata-paccupatthanam, ubhayam pi ayoniso-manasikara- padatthanam. Sesa kusale
vuttanayena veditabba.

Se denomina sopor (thina) al adormecimiento, y somnolencia (middha) al letargo. El significado
es hundimiento debido a carencia de esfuerzo y pérdida de vigor. Sopor-somnolencia (thina-
middham) es sopor y somnolencia.!3¢ El sopor tiene la caracteristica de carencia de esfuerzo; la
funcién de disipar energia; la manifestacion de hundimiento [de la mente]. La somnolencia tiene
como caracteristica la inmanejabilidad [de la mente]; la funcién de sofocar;!87 la manifestacion
de aletargamiento. Ambos tienen como causa proxima la incorrecta consideracion. Los
restantes!8 se deben entender de acuerdo al método mencionado para los sanos.

Ettha pana vitakka-viriya-samadhitnam micchasankappa-micchavayama-micchasamadhayo
visesaka. Iti ime ekiinavisati cetasika pathamakusala-cittena sampayogam gacchantr ti
veditabba. Yatha ca pathamena, evam dutiyena pi. Sasankharabhavo c’ ettha thina- middhassa
niyatabhavo!$ ca viseso. Tatiyena pathame vuttesu thapetva ditthim sesa attharasa veditabba.
Mano pan’ ettha aniyato hoti, ditthiya saha na uppajjatt ti. Catutthena dutiye vuttesu thapetva
ditthim avasesa veditabba. Ettha pi ca mano aniyato hoti. Paficamena pathame vuttesu thapetva

184 Atormentarse después cuando se recuerda lo hecho o no hecho.

185 Anussaha-samhananata (PTS).

186 En pali se trata de un compuesto copulativo (dvanda-samdsa). Por esto se explica de esta forma.
187 Asfixiar; cubrir. En Dhs. §1163 se utiliza onaha, cubrir, para describir este factor mental.

188 Contacto, etc. Abhvt-at i 321.

189 Aniyata-bhavo (PTS). Aniyatatd en Vis. ii 99.
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prtim avasesa sampayogam gacchantt ti. Somanassatthane pan’ ettha upekkha pavittha.
Chatthena pi paiicame vuttasadisa eva. Sasankharata, thina-middhassa niyatabhavo!*° ca viseso.
Sattamena paiicame vuttesu thapetva ditthim avasesa veditabba. Mano pan’ ettha aniyato.
Atthamena chatthe vuttesu thapetva ditthim avasesa veditabba. Ettha pi mano aniyato hoti. Evam
lobha-miila-cetasika veditabba.

Pero aqui la distincién es que la aplicacion inicial, energia y concentracién son incorrecto
pensamiento, incorrecta energia e incorrecta concentracion [respectivamente]. De esta manera se
debe entender que hay diecinueve factores mentales asociados con la primera conciencia insana.
Asi como la primera es la segunda, pero aqui la diferencia es la existencia de induccién y la
presencia constante del sopor y somnolencia.l®! Con la tercera se deben entender los
mencionados con la primera, los restantes excluyendo la concepcidon erronea, [es decir]
dieciocho. Pero en ésta, la vanidad es inconstante y no surge junto con la concepcion erronea.
Con la cuarta se deben entender los mencionados con la segunda, excluyendo la concepcién
errénea. También en ésta la vanidad es inconstante. Con la quinta, excluyendo el regocijo, estan
los restantes mencionados en la primera. Pero aqui, en lugar de placer hay indiferencia. Con la
sexta [los factores mentales] son similares a los mencionados en la quinta, pero aqui la diferencia
es la existencia de induccién y presencia constante del sopor y somnolencia.!®2 Con la séptima se
deben entender los mencionados en la quinta, los restantes excluyendo la concepcién errénea.
Pero en ésta, la vanidad es inconstante. Con la octava se deben entender los mencionados en la
sexta, los restantes excluyendo la concepcion errénea. En ésta también la vanidad es inconstante.
Asi se deben entender los factores mentales con raiz en el apego.

Domanassa-sahagatesu patigha-sampayuttesu dosa-miilesu dvisu pathamena asankharikena
sampayuttda niyata saripen’ agata terasa. Seyyathidam, phasso domanassa-vedana saiia cetana
cittekaggata vitakko vicaro viriyam jivitam ahirikam anottappam doso moho ce ti ime terasa
dhamma chandadrhi catithi niyata-yevapanakehi sattarasa honti issa-macchariya- kukkuccesu
aniyatesu tisu ekena saha attharasa honti, ete pi tayo na ekato uppajjanti.

Con respecto a las dos con raiz en el enojo, asociadas con aversiéon y acompaiadas con
desplacer, con la primera [conciencia] espontdnea hay trece [factores mentales] asociados
constantes en conformidad con el Pali. A saber: contacto, sensacion de desplacer, percepcion,
volicién, unificacién de la mente, aplicacion inicial, aplicacion sostenida, energia, facultad vital,
desvergiienza, osadia, enojo, ignorancia. Estos trece estados junto con los cuatro adicionales

190 Aniyata-bhavo (PTS). Aniyatatd en Vis. ii 99.

191 De acuerdo con las lecturas de PTS y Visuddhimagga (version del Sexto Concilio) la traduccién es “inconstante
presencia de sopor y somnolencia”.

192 Thidem.
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constantes, deseo de hacer, etc., suman diecisiete. Con solamente uno de los tres inconstantes de
la envidia, avaricia y preocupacion, son dieciocho; estos tres nunca surgen juntos.

Tattha dutthu mano ti dumano, dumanassa bhavo domanassam, domanassa-vedanay’ etam
adhivacanam. Tena sahagatam domanassa-sahagatam. Tam anittharammananubhavana-
lakkhanam, anitthakarasambhoga-rasam, cetasikabadha-paccupatthanam, ekanten’ eva
hadayavatthu-padatthanam.

Aqui se denomina mente mala (dumano) a la mente (mano) nociva (dutthu); la condicion de
mente mala se denomina desplacer (domanassa); éste es sinénimo de la sensacién de desplacer.
Acompaiiada con ésta significa acompafiada con desplacer. Esta tiene como caracteristica
experimentar un objeto indeseable; la funcion de participar en la experiencia indeseable; la
manifestacion de afliccion mental; y la causa proxima es inevitablemente la base del corazén.

Dussanti tena, sayam va dussati, dussanamattam eva va tan ti doso. So candikka-lakkhano
pahatasiviso viya, visappana-raso visanipato viya, attano nissayadahana-raso va davaggi viya,
dussana-paccupatthano laddhokaso viya sapatto, aghatavatthu-padatthano. Avasesa hettha
vuttappakara ’va. Iti ime sattarasa va attharasa va navamena sampayogam gacchantt ti
veditabba. Yatha ca navamena, evam dasamena pi. Sasankharata, pan’ ettha thina-
middhasambhavo ca viseso.

Enojo (dosa): por medio de éste, aborrecen, o este mismo aborrece, o la mera accién de
aborrecer. Este tiene como caracteristica la fiereza, como una serpiente irritada; la funcién de
expandirse como una gota de veneno, o la funcion de “quemar” su propio soporte como un fuego
forestal; la manifestacion de afliccion!®3 como un enemigo que ha obtenido la oportunidad; y la
causa proxima es un motivo para el enojo. Los restantes son como se mencionaron
anteriormente. De esta manera se debe entender que hay diecisiete o dieciocho asociados con la
novena [conciencia]. Asi como la novena es la décima, pero aqui la diferencia es la existencia de
induccién y presencia de sopor y somnolencia.

Dvisu pana moha-miilesu vicikiccha-sampayuttena ekadasamena sampayutta tava phasso
upekkhavedana safifia cetana vitakko vicaro viriyam jivitam cittatthiti ahirikam anottappam
moho vicikiccha ti sariipen’ agata terasa, uddhaccam manasikaro ti dve yevapanaka niyata. Tehi
saddhim pannarasa honti.

Con respecto a las dos con raiz en la ignorancia, la undécima con duda estd asociada con
contacto, sensacion indiferente, percepcion, volicion, aplicacidn inicial, aplicacion sostenida,
energia, facultad vital, presencia mental (cittarthiti), desvergiienza, osadia, ignorancia y duda;

193 Cuando se tiene esa conciencia, uno esta afligido por el enojo. Antes de hacer dafio a otro, existe afliccion.
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estos trece en conformidad con el Pali; y dos adicionales constantes, agitacion y atencion; con
estos son quince.

Tattha pavattatthitimatta ekaggata. Vigata cikiccha ti vicikiccha. Sabhavam vicinanto etaya
kicchati kilamatt ti vicikiccha. Sa samsaya-lakkhana, kampana-rasa, anicchaya- paccupatthand,
ayoniso-manasikara-padatthana. Sesa vuttanaya eva.

Aqui la unificacién es la mera ocurrencia.!4 Duda (vicikiccha) significa carente (vigata) de
remedio (cikiccha). Duda (vicikiccha): investigando (vicinanto) la naturaleza intrinseca;
(sabhavam) por medio de ésta (etaya) uno se fatiga, se ofusca (kicchati kilamati). Esta tiene la
caracteristica de incertidumbre; la funcién de vacilar;!%5 la manifestacion de indecision; y la
causa proxima es incorrecta consideracion. Los restantes se deben entender de acuerdo con el
método mencionado.

Dvadasamena uddhacca-sampayuttena sampayutta sariipen’ agata vicikiccha-sahagate vuttesu
vicikicchahtna!®¢ uddhaccam sariapena agatam, tasma terase ’va honti. Vicikicchaya abhavena
pan’ ettha adhimokkho uppajjati, tena saddhim cuddasa honti. Adhimokkha- sambhavato
samadhi balaval®” hoti, adhimokkha-manasikara dve yevapanaka, tehi saha pannaras’ eva honti.
Evam tava akusala-cetasika veditabba.

Con la duodécima asociada con agitacién estdn incluidos, en conformidad con el Pali, los
mencionados en la [conciencia] acompafiada con duda, excluyendo la duda e incluyendo la
agitacion; por lo tanto, hay trece. Pero debido a la inexistencia de duda, aqui surge la decision;
[entonces] junto con ésta, son catorce. Debido a la presencia de decision, la concentracion es
fuerte. Los dos adicionales son la decision y atencion; con estos son quince. Asi se deben
entender los factores mentales insanos.

Idani abyakata vuccanti. Abyakata pana duvidha vipaka-kiriya-bhedato. Tattha vipaka kusala
viya bhiimivasena catubbidha kamavacaram ripavacaram ariipavacaram lokuttarari ceti. Tattha
kamavacara-vipaka sahetukahetukavasena duvidha. Tattha sahetuka-vipaka- sampayutta
sahetuka. Te sahetuka-kamavacara-kusala-sampayuttasadisa. Ya pana karuna-mudita aniyata,
ta sattarammanattd vipakesu n’ uppajjanti. Kamavacara-vipakanam ekantaparittarammanatta

194 1.2 mera presencia (¢hitimattd) considerada como ocurrencia de la mente (cetaso pavattisankhatd); estan ausentes
los componentes del sendero, etcétera (maggangadi-bhavam na gacchati); el significado es que la decision esta
ausente. Alternativamente se refiere a la mera presencia momentanea (khanatthitimatta). Abhvt-at i 323.

195 Kampana, lit. temblando.
196 Vicikicchd-rahita dvadasa (PTS).
197 Balava-samadhi (PTS).
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viratiyo pan’ ettha ekantakusalatta na labbhanti; Vibhange “Parica sikkhapada kusala yeva” ti
hi vuttam. Evam kamavacara-sahetuka-vipaka-cetasika veditabba.

Ahora se exponen los [factores mentales] indeterminados. Los indeterminados son de dos clases
divididos en resultantes y funcionales. Entre estos, los [factores mentales] resultantes (vipaka)
son, como los sanos, de cuatro clases de acuerdo al plano: esfera de los sentidos, esfera de la
materia sutil, esfera inmaterial y ultramundanos. Aqui los resultantes de la esfera de los sentidos
son de dos clases: con raiz y sin raiz. Los resultantes con raiz estdn asociados con raices, y estos
son similares a los sanos de la esfera de los sentidos con raiz. Pero los inconstantes, compasion y
alegria empdtica, no surgen en las [conciencias] resultantes debido a que estos tienen como
objeto a los seres sintientes. Tampoco aqui se obtienen las abstinencias debido a que las
[conciencias] resultantes de la esfera de la materia sutil solamente tienen objetos limitados y
porque solamente estan presentes en las sanas; porque se dice en el Vibhanga que las cinco reglas
de entrenamiento Unicamente son sanas.!8 Asi se deben entender los factores mentales
resultantes con raiz de la esfera de los sentidos.

83. Tettims’ adidvaye dhamma, dvattims’ eva!®® tato pare;
Battimsa paficame chatthe, ekatimsa tato pare.

83. Treinta y tres estados con el primer par, treinta y dos con el siguiente, treinta y dos con la
quinta y sexta, y treinta y uno con el siguiente [par].

Ahetuka-citta-sampayutta pana ahetuka. Tesu cakkhu-viiifiana-sampayutta tava: phasso
upekkha-vedana safiiia cetand jivitam cittatthitt ti sariipen’ agata cha, manasikarena ca satta
honti. Sota-ghana-jivha-kaya-vinniana-sampayutta pi satta satt’ eva cetasika. Tattha
kayavininiiana-sampayuttesu pana upekkha-thane sukha-vedana pavittha. Sa kayika-sata-
lakkhana, ptnana-rasa, sesa vuttanaya eva.

Los sin raiz estdn asociados con conciencias sin raiz. Asociados con la conciencia del ojo:
contacto, sensacion indiferente, percepcion, volicion, facultad vital, presencia mental; estos seis
estdn incluidos en conformidad con el Pali; y con la atencién son siete. También hay siete
factores mentales asociados con las conciencias del oido, nariz, lengua y cuerpo. Pero con los
asociados con la conciencia del cuerpo, en lugar de indiferencia hay sensacién de agrado. Esta
tiene como caracteristica el placer corporal; la funcidn de satisfaccion, y el resto se debe entender
de acuerdo al método mencionado.200

198 Vbh. 305.
199 Battimsa va (PTS).

200 Para el factor mental de placer. Abhvt-at i 325.
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84. Ittharammana-yogasmim, cakkhuviniiianakadisu,
Sati kasma upekkha ’va, vutta catisu Satthund.

84. Cuando la conciencia del ojo y las otras [cuatro] surgen con objetos deseables, ;por qué el
Maestro dijo que en cuatro hay indiferencia?

85. Upadaya ca ripena, upada-ripake pana,
Sanghattana-nighamsassa,?! dubbalatta ti dipaye.

85. Explica que esto es debido a la debilidad del impacto efectuado por la materia dependiente en
la materia dependiente.202

86. Pasadam pan’ atikkamma, kiitam 'va picupindakam;
Bhiataripena bhiitanam, ghattanaya sukhadikam.

86. Pero cuando el impacto de los elementos [primarios] con la materia esencial, traspasa la
sensibilidad como un martillo [golpeando] una bola de algodén, hay [sensacion de] agrado y
[dolor].203

Tasma kayaviniianam sukhadi-sampayuttan ti veditabbam. Manodhdatuna sampayutta saripen’
agata cakkhu-vifinanena saddhim vutta cha, vitakka-vicarehi saha attha, adhimokkha-
manasikarehi dvthi yevapanakehi dasa dhamma honti. Tatha mano-vifiianadhatu-upekkha-
sahagatena. Somanassa-sahagatena piti-adhika vedana-parivattanaii ca nanattam. Tasma v’
ettha ekadasa dhamma honti. Evam ahetuka pi kamavacara-vipaka-cetasika veditabba.

Por lo tanto se debe entender que la conciencia del cuerpo estd asociada con agrado y [dolor].204
Con el elemento mental hay seis [factores mentales] que fueron mencionados con la conciencia
del ojo, en conformidad con el Pali; con la aplicacion inicial y aplicacién sostenida son ocho; y
con los dos adicionales de la decision y atencién son diez estados. Asimismo con el elemento de
la conciencia mental acompanado con indiferencia. Con el acompafiado con placer, la diferencia

201 Samghatthana-savkhatassa nighamsassa. Abhvt-at i 325.

202 Para las primeras cuatro conciencias, tanto la base sensorial como el objeto son propiedades materiales
dependientes.

203 E1 objeto tactil consiste en tres elementos primarios mientras que la sensibilidad del cuerpo (kd@ya-pasada), que
es la base del cuerpo, es materia dependiente. De aqui el simil del martillo golpeando la bola de algodén en un
yunque. El martillo representa el objeto tactil, la bola de algoddn la sensibilidad del cuerpo y el yunque los
elementos primarios. En el caso de las cuatro conciencias anteriores el simil es de una bola de algodén golpeando a
otra bola de algoddn en un yunque. Véase también Vibhv 84-85.

204 Se refiere a que la conciencia del cuerpo resultante insana esta asociada con dolor. Abhvt-at i 326.
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es que se adiciona el regocijo y se modifica la sensacion. Por lo tanto, aqui hay once estados. Asi
se deben entender los factores mentales resultantes sin raiz de la esfera de los sentidos.

Riapavacara-vipaka-citta-sampayutta pana ripavacara, aripavacara-vipaka-citta- sampayutta
aripavacara. Te sabbe pi attano attano kusala-citta-sampayutta-cetasikehi sadisa yeva ti.

Los de la esfera de la materia sutil estan asociados con las conciencias resultantes de la esfera de
la materia sutil y los de la esfera inmaterial estan asociados con las conciencias resultantes de la
esfera inmaterial.

Lokuttara-vipaka-citta-sampayutta lokuttara. Te sabbe tesam yeva lokuttara-vipaka-cittanam
sadisa kusala-citta-sampayuttehi cetasikehi sadisa. Evam ripavacarariapavacara-lokuttara-
vipaka-cetasika veditabba.

Los ultramundanos estan asociados con las conciencias resultantes ultramundanas. Todos estos
son similares a los factores mentales asociados con las conciencias sanas que son similares a las
conciencias resultantes ultramundanas. Asi se deben entender los factores mentales resultantes de
la esfera de la materia sutil, esfera inmaterial y ultramundanos.

Akusala-vipaka-citta-sampayutta pana akusala-vipaka-cetasika nama. Te pana kusala-
vipakahetuka-cittesu cakkhuvifinianadisu vuttacetasika-sadisa. Ettha pana kayavifiiiane dukkha-
vedand pavittha. Sa kayikabadha-lakkhana. Sesa vuttanaya yeva ti. Evam chattimsa- vipaka-
citta-sampayutta-cetasika veditabba.

Los factores mentales resultantes insanos estan asociados con las conciencias resultantes insanas.
Estos son similares a los factores mentales mencionados con la conciencia del ojo, etc.,
resultantes sanos sin raiz. Pero aqui la conciencia del cuerpo tiene sensacién de dolor. Esta tiene
como caracteristica la afliccion corporal. El resto es de acuerdo con el método mencionado. Asi
se deben entender los factores mentales asociados con las treinta y seis conciencias resultantes.

Kiriyabyakata ca cetasika bhiumito tividha honti kamavacara ripavacard ariipavacara ti. Tattha
kamavacara sahetukahetukato duvidha honti. Tesu sahetuka-kiriya-citta-sampayutta sahetuka, te
pana atthahi kamavacara-kusala-citta-sampayuttehi samana thapetva viratittayam aniyata-
yevapanakesu karuna-mudita yeva uppajjanti. Ahetuka-kiriya-citta- sampayutta ahetuka, te
kusala-vipakahetuka-manodhatu-manoviniianadhatu-citta- sampayuttehi samand.

Los factores mentales funcionales indeterminados son de tres clases de acuerdo con el plano:
esfera de los sentidos, esfera de la materia sutil y esfera inmaterial. Los de la esfera de los
sentidos son de dos clases: con raiz y sin raiz. Entre estos, los [factores mentales] con raiz estdn
asociados con las conciencias funcionales con raiz. Estos son similares a aquellos asociados con
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las ocho conciencias sanas de la esfera de los sentidos excluyendo las tres abstinencias;
solamente surgen los adicionales inconstantes de la compasion y alegria empatica. Los [factores
mentales] sin raiz estan asociados con las conciencias funcionales sin raiz; estos son similares a
los asociados con las conciencias del elemento mental y elemento de la conciencia mental sin
raiz resultantes sanos.

Manoviniianadhatu-dvaye pana viriyindriyam adhikam. Viriyindriya-sambhavato pan’ ettha
balappatto samadhi hoti. Hasituppada-cittena sampayutta dvadasa dhamma honti pitiya saha.
Ayam ettha viseso.

Pero en los dos elementos de la conciencia mental hay que agregar la facultad de la energia.
Debido a la presencia de la facultad de la energia, aqui la concentracion es fuerte. Hay doce
estados asociados con la conciencia del sonreir incluyendo regocijo. Aqui ésta es la diferencia.

Riapavacara-kiriya-citta-sampayutta pana riipavacara, aripavacara-kiriya-citta-sampayutta
aripavacara. Te sabbe pi sakasakabhimi-kusala-citta-sampayuttehi samana ti. Evam visati-
kiriya-citta-sampayutta ca cetasika veditabba.

Los de la esfera de la materia sutil estan asociados con las conciencias funcionales de la esfera de
la materia sutil y los de la esfera inmaterial estdn asociados con las conciencias funcionales de la
esfera inmaterial. También todos estos son similares a los asociados con las conciencias sanas de
los planos respectivos. Asi se deben entender los factores mentales asociados con las veinte
conciencias funcionales.

Ettavata kusalakusala-vipaka-kiriya-bheda-bhinnena ekiina-navutiya cittena sampayutta
cetasika niddittha honti.

Se han explicado los factores mentales asociados con las ochenta y nueve conciencias
clasificados en sanos, insanos, resultantes y funcionales.

87. Kusalakusalehi vipaka-kriya-
Hadayehi yuta pana cetasika;
Sakala pi ca sadhu maya kathita,
Sugatena Mahamunina kathita.

87. He expuesto bien todos los factores mentales ligados con conciencias?%5 sanas e insanas,
resultantes y funcionales, que fueron expuestos por el Bien-ido, el Gran Sabio.

205 Aqui se utiliza el término hadaya, corazén, como sinénimo de citta, conciencia. Abhvt-at i 328.
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88. Avagacchati yo imam anunam,
Paramam tassa samantato mati;
Abhidhamma-naye diirasade,
Atigambhirathane vijambhate.

88. La inteligencia de ese que comprende completamente29¢ este distinguido [tratado] se expande
por todas partes en el método del Abhidhamma hacia un lugar muy profundo, dificil de alcanzar.

Iti Abhidhammavatare Cetasikaniddeso nama
dutiyo paricchedo

Asf finaliza el segundo capitulo del Abhidhammavatara
titulado Descripcion de Factores Mentales

& ok ok sk sk

206 De acuerdo a la letra y significado. Abhvt-at i 329.
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III. TATIYA-PARICCHEDA
I1I. TERCER CAPITULO

CETASIKA-VIBHAGA-NIDDESA
DESCRIPCION DE LA CLASIFICACION DE FACTORES MENTALES

89. Sabbe cetasika vutta, Buddhen’ adiccabandhuna;
Nama-samarnifiato yeva, dvepafiiiasa bhavanti te.

89. Todos los factores mentales mencionados por el Buddha del linaje del sol, de acuerdo con
este nombre en comun, son cincuenta y dos.

Seyyathidam: phasso vedana saiiia cetana vitakko vicaro piti cittekaggata viriyam jivitam
chando adhimokkho manasikaro tatramajjhattata saddha sati hirt ottappam alobho adoso
amoho kayappassaddhi-adini cha yugani, tisso viratiyo, karuna mudita lobho doso moho
uddhaccam mano ditthi issa macchariyam kukkuccam thinam207 middham vicikiccha ahirikam
anottappari ca ti.

A saber: contacto, sensacidn, percepcion, volicidn, aplicacién inicial, aplicacién sostenida,
regocijo, unificaciéon de la mente, energia, facultad vital, deseo de hacer, decisién, atencién,
neutralidad, fé, atenciéon plena, vergiienza, miedo de hacer mal, no-apego, no-enojo, no-
ignorancia, seis pares de tranquilidad del cuerpo mental, etcétera, tres abstinencias, compasion,
alegria empatica, apego, enojo, ignorancia, agitacion, vanidad, concepcién errénea, envidia,
avaricia, preocupacion, sopor, somnolencia, duda, desvergiienza y osadia.

90. Catupaniiiasadha kame, riipe pafica-daserita;
Te honti dvadas’ aripe, cattaltsam?%8 andsava.

91. Ekavisa-satam sabbe, cittuppada samasato,
Etesu tesam uppattim, uddharitvaz%® pan’ ekakam 210

92. Phassadinam tu dhammanam, pavakkhami ito param;
Patavatthaya bhikkhiinam, citta-cetasikesv aham.

207 Thinam (PTS) y cada ocurrencia subsecuente, ésta es la lectura de la PTS.
208 Cattaltsa (PTS).

209 Uddharetva (PTS).

210 Ekekam, una por una. Abhvt-at i 330.
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90-2. En resumen, todos los surgimientos de conciencia son ciento veintiuno: cincuenta y cuatro
en los sentidos, quince en la materia [sutil], doce en la [esfera] inmaterial, y cuarenta fuera del
rango de los contaminantes.2!! Ahora yo, habiendo escogido el surgimiento de cada uno de estos
estados como contacto, etcétera, en éstas [conciencias], hablaré para que los bhikkhus adquieran
habilidad en los factores mentales de las conciencias.

93. Ekaggata manakkaro, jivitam phassa-paricakam,
Atth’ ete avinibbhoga, ekuppada sahakkhaya.

93. Unificacion, atencion, facultad vital y la péntada del contacto 212 estos ocho son inseparables,
juntos surgen y juntos cesan.

94. Phasso ca vedana sanfia, cetana jivitindriyam;
Ekaggata manakkaro, sabba-sadharana ime.

94. Contacto, sensacion, percepcion, volicion, facultad vital, unificacion y atencion, estos son
comunes a todas [las conciencias].

95. Vitakko pariica-paniiasa-cittesu samudirito;
Caro chasatthi-cittesu, jayate natthi samsayo.

95. Fue dicho?!3 que la aplicacién inicial estd en cincuenta y cinco conciencias; la sostenida
surge en sesenta y seis conciencias. De esto no existe duda.214

96. Ekaparnifiasa-cittesu, ptti tesatthiya sukham;
Upekkha parica-paniiiasa-citte dukkham tu tisu hi.

96. Regocijo en cincuenta y una conciencias; felicidad?!5 en sesenta y tres; indiferencia en
cincuenta y cinco conciencias, y dolor216 en tres.

211 Se refiere a las cuarenta conciencias ultramundanas que esté fuera del rango de las impurezas mentales.
212 Contacto, sensacién, percepcion, volicién y conciencia. Esta péntada se menciona en el Dhs. 17.

213 Por el Buddha. Abhvt-pt i 25.

214 Ettha etasmim vacane samsayo natthi: aqui, con respecto a esta aseveracion, no hay duda. Ibidem.

215 Felicidad (sukha), aqui se refiere tanto a la sensacién de placer como al agrado asociado con la conciencia del
cuerpo resultante sana.

216 Dolor (dukkha), aqui se refiere tanto a la sensacién de desplacer como al dolor asociado con la conciencia del
cuerpo resultante insana.
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97. Hoti dvasatthi-cittesu, somanassindriyam pana;
Dukkhindriyam pan’ ekasmim, tath’ ekamhi sukhindriyam.

97. Pero la facultad?!7 del placer [surge] en sesenta y dos conciencias; la facultad del dolor en
una, asimismo la facultad del agrado en una.

98. Paricuttara-sate citte, viriyam aha Nayako;
Catuttara-sate citte, samadhindriyam abravi.

98. El Lider dijo que la energia [surge] en ciento cinco conciencias, y menciond que la facultad
de la concentracidn estd en ciento cuatro conciencias.?!8

99. Sabbahetuka-cittani, thapetva c’ ekahetuke;
Ekuttara-sate citte, chandass’ uppattim?!9 uddise.

99. Profiri6 que el deseo de hacer esta presente en ciento una conciencias, excluyendo todas las
conciencias sin raiz y con una raiz.

100. Thapetva dasa vififiane, vicikiccha-yutam pi ca;
Dasuttara-sate citte, adhimokkho udrrito.

100. Manifesté que la decision estd en ciento diez conciencias, excepto las diez conciencias [de
los sentidos] y la acoplada con duda.

101. Saddha sati hirottappam, alobhadosa-majjhata;
Chal’ eva yugala cati, dhamma ekiina-visati.

102. Ekanavutiya citte, jayanti niyata ime;
Ahetukesu cittesu, apufifiesu na jayare.

101-2. Fe, atencion plena, vergiienza y miedo de hacer mal, no-apego, no-enojo, neutralidad, y
los seis pares [de la tranquilidad, etcétera], estos diecinueve estados constantes surgen en noventa
y una conciencias. No surgen con las conciencias sin raiz y las demeritorias.

217 A partir de este verso el autor introduce el concepto de facultad (indriya). Una facultad es un fenémeno que

ejerce control en su respectivo dominio sobre los estados asociados. Hay veintid6s facultades. Véase capitulo VII del
Compendio del Abhidhamma - Abhidhammattha-Sarngaha de Anuruddha.

218 En todas excepto en la conciencia acompaiiada con duda, diez conciencias de los cinco sentidos, las conciencias
de recepcidn, investigacion y advertencia en la puerta de los cinco sentidos. Abhvt-pt i 25.

219 Uppatti (PTS).
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103. Ekianasttiya citte, pania jayati sabbada;
Atthavisatiya citte, karuna-mudita siyum.

103. La sabiduria surge siempre con setenta y nueve conciencias; compasion y alegria empética
estdn en veintiocho conciencias.

104. Kamavacara-puiifiesu, sabba-lokuttaresu ca;
Cartaltsavidhe citte, satthake viratittayam.

104. La triple abstinencia estd en cuarenta y ocho conciencias: en las meritorias de la esfera de
los sentidos y en todas las ultramundanas.

105. Saddha sati hirottappam, alobhadittayam pi ca;
Yugalani cha majjhattam, karuna mudita pi ca.

106. Tatha viratiyo tisso, sabbe te paficavisati;
Kusalabyakata ca pi,>?° Kusalena pakasita.

105-6. El Experto explic6 que la fe, atencion plena, vergiienza y miedo de hacer mal, la triada del
no-apego, etcétera, los seis pares, neutralidad, compasién y alegria empatica, asimismo las tres
abstinencias, todos estos veinticinco estan con [conciencias] sanas e indeterminadas.

107. Ahirtkam anottappam, moho uddhaccam eva ca;
Dvadasapuniiia-cittesu, niyata yeva jayare.

107. Desvergiienza, osadia, ignorancia y agitacion surgen constantemente en las doce
conciencias demeritorias.

108. Lobho doso ca moho ca, mano ditthi ca samsayo;
Middham uddhacca-kukkuccam, thinam macchariyam pi ca.

109. Ahirtkam anottappam, issa ca domanassakam;
Ete akusala vutta, ekantena Mahesina.

108-9. Apego, enojo, ignorancia, vanidad, concepcion errénea, duda, sopor, agitacidon y
preocupacion, somnolencia, avaricia, desvergiienza, osadia y la envidia desplacentera, estos
fueron descritos por el Gran Vidente como indefectiblemente insanos.

220 Cati (PTS).
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110. Lobho atthasu niddittho, vutta catiisu ditthi tu,
Mano ditthi-viyuttesu, doso dvisv eva jayate.

110. El apego se explica en ocho; la concepcion errénea se menciona en cuatro, y la vanidad en
las [cuatro] disociadas de concepcion errénea; el enojo surge solamente en dos.

111. Issa-macchera-kukkucca, dvisu jayanti no saha,
Vicikiccha pan’ ekasmim, thina-middham tu paficasu.

111. Envidia, avaricia y preocupacion surgen en dos [conciencias] pero no juntas; la duda, en
una; sopor y somnolencia, en cinco.

112. Phasso ca vedana sanfa, cetand jivitam mano,
Vitakko ca vicaro ca, ptti viriya??!-samadhi ca.

113. Chando ¢’ evadhimokkho ca, manasikaro ca cuddasa;
Kusalakusala c’ eva, honti abyakata pi ca.

112-3. Contacto, sensacién, percepcion, volicion, facultad vital, conciencia, aplicacién inicial,
aplicacion sostenida, regocijo, energia, concentracion, deseo de hacer, decision, atencién, estos
catorce, son sanos, insanos y también indeterminados.

114. Ekanatimsa-cittesu, jhanam paricangikam matam;
Catujhananga-yuttani, sattatimsa ti niddise.

221 Viriyam (PTS).
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114. Se entiende??2 que los cinco factores de jhana?23 estin en veintinueve conciencias;??4 y
explico que hay treinta y siete [conciencias] con cuatro factores de jhana.22

115. Ekadasavidham cittam, tivangikam udiritam;
Catutimsa-vidham cittam, duvangikam udtritam.

115. Se explica que tres factores [de jhana] estdn en once tipos de conciencia22¢ y dos factores, en
treinta y cuatro.227

116. Sabhavenavitakkesu, jhanangani na uddhare;
Sabbahetuka-cittesu, maggangani na uddhare 228

116. Los factores de jhana no se encuentran en las resultantes naturales;22° tampoco los factores
del sendero?3 se encuentran en todas las conciencias sin raiz.

117. Ttni solasa-cittesu, indriyani vade Budho,

222 Sugatena matam, fue comprendido por el Bien-ido (Buddha). Abhvt-pt i 28.

223 A partir de este verso el autor introduce los cinco factores de jhana (jhanarnga). No obstante que aqui se hace
referencia a cinco factores de jhana, aplicacién inicial, aplicacidn sostenida, regocijo, unificacién y placer, en el
Abhidhamma se reconocen siete, los cinco anteriores mds las sensaciones de desplacer e indiferencia. Véase
Compendio del Abhidhamma de Anuruddha, capitulo VII.

224 Cuatro insanas asociadas con placer, doce grandes sanas, resultantes y funcionales asociadas con placer,
investigacion asociada con placer y conciencia del sonreir, tres conciencias de la primera jhana de la materia sutil y
ocho conciencias ultramundanas correspondientes a la primera jhana. Abhvt-pt i 27-28.

225 Cuatro conciencias con raiz en el apego asociadas con indiferencia, dos con raiz en el enojo, dos con raiz en la
ignorancia, triple elemento mental asociado con indiferencia, tres elementos de la conciencia mental sin raiz con
indiferencia, doce grandes conciencias sanas, resultantes y funcionales asociadas con indiferencia, tres conciencias
de la segunda jhana de la materia sutil y ocho conciencias ultramundanas correspondientes a la segunda jhana.
Abhvt-pt 1 28.

226 Tres conciencias de la tercera jhana de la materia sutil y ocho conciencias ultramundanas correspondientes a la
tercera jhana. Ibidem.

227 Seis conciencias de la cuarta y quinta jhana de la materia sutil, doce conciencias de la esfera inmaterial y
dieciséis conciencias ultramundanas correspondientes a la cuarta y quinta jhana. Ibidem.

228 C* uddhare (PTS).

229 Sabhavenavitakkesu, en las resultantes naturales, es decir, en las diez conciencias de los cinco sentidos. A
diferencia de la segunda jhana, etcétera, donde la aplicacion inicial estd ausente debido al desarrollo meditativo, en
estas diez conciencias de los cinco sentidos, los factores de jhana estdn ausentes naturalmente. Abhvt-pti 28 y
Abhvt-at i 334.

230 Los doce factores del sendero son los ocho, recto entendimiento, recto pensamiento, recto lenguaje, recta accion,
recta vida, recto esfuerzo, recta atencion plena, y recta concentracion, mds concepcion erronea, pensamiento
erréneo, esfuerzo erréneo y concentracion errénea. Mds informacién sobre esto en el capitulo VII del Compendio del
Abhidhamma - Abhidhammattha-Sangaha de Anuruddha.
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Ekasmim pana cattari, paiica terasas’ uddhare.

117. El Sabio?3! dijo que hay tres facultades en dieciséis conciencias, y explicé que hay cuatro en
una y cinco en trece.232

118. Satta dvadasa-cittesu, indriyani Jino ’bravi;
Ekeniinesu atth’ eva, cattalisa-manesu ca.

118. El Conquistador menciond que hay siete facultades en doce conciencias?3? y ocho en treinta
y nueve conciencias.234

119. Cattalisaya cittesu, navakam Nayako ’bravi;
Evam indriya-yogo pi, veditabbo vibhavina.

119. El Lider menciond que hay nueve [facultades] en cuarenta conciencias.235 Asi el perspicaz
debe entender la asociacion con las facultades.

120. Amaggangani nam’ ettha, attharasa ahetuka,
Jhanangani na vijjanti, vififianesu dviparicasu.

120. Aqui, en las dieciocho sin raiz, no hay factores del sendero. Los factores de jhana no se
encuentran en los dos grupos de cinco conciencias.

121. Ekam cittam dumaggangam, ti-maggangani sattasu;
Cattaltsaya cittesu, maggo so caturangiko.

231 Budho se glosa como Jino, Conquistador en Abhvt-pt i 28.

232 Tres facultades (mental, facultad vital y sensacién) en dieciséis conciencias: diez conciencias de los cinco
sentidos, el triple elemento mental y las tres investigaciones. Cuatros facultades (energia, mente, facultad vital e
indiferencia) en una conciencia, en la conciencia acompafada con duda. Cinco facultades (energia, mente, facultad
vital, concentracion y sensacion) en trece conciencias: once conciencias insanas, excluyendo la conciencia con duda,
la conciencia del sonreir y la conciencia de determinacién. Abhvt-pt i 29.

233 Doce conciencias grandes sanas, resultantes y funcionales disociadas de entendimiento. Ibidem. Las siete
facultades presentes en estas doce conciencias son las facultades de la fe, atencion plena, concentracion, energia,
facultad vital, facultad mental y sensacion. Abhvt-at i 336.

234 Doce conciencias grandes sanas, resultantes y funcionales asociadas con entendimiento, quince de la materia
sutil y doce inmateriales. Ibidem. Las ocho facultades presentes en estas treinta nueve conciencias son las siete
anteriores mas la facultad de la sabiduria. Abhvt-at i 336.

235 Se refiere a las cuarenta conciencias ultramundanas. Abhvt-pt i 29. Las nueve facultades presentes en estas
cuarenta conciencias ultramundanas son las ocho anteriores mds una de las siguientes, de acuerdo al caso: facultad
“conoceré lo que no conozco”, facultad del conocimiento intermedio y facultad del que ha comprendido
completamente. Abhvt-at i 336.

67



121. En una conciencia hay dos factores [malos] del sendero;23¢ tres en siete;237 en cuarenta
conciencias hay cuatro factores del sendero.238

122. Paiicaddasasu cittesu, maggo paiicangiko mato;
Vutto dvattimsa cittesu, maggo sattangiko pi ca.

122. En quince conciencias se encuentra el sendero quintuple?3® y en treinta y dos se menciona el
sendero séptuple.240

123. Maggo atthasu cittesu, mato atthangiko ti hi;
Evam tu sabbacittesu, maggangani samuddhare.

123. En ocho conciencias se menciona el sendero dctuple.24! Asi se exponen los factores del
sendero en todas las conciencias.

124. Balani dve dvi-cittesu, ekasmim tini dipaye;
Ekadasasu cattari, cha dvadasasu niddise 242

236 En la conciencia acompafiada con duda hay dos factores del sendero, a saber, pensamiento erréneo y esfuerzo
erroneo. Abhvt-at i 337.

237 En las cuatro conciencias disociadas de concepcién errénea, en dos conciencias con raiz en el enojo y en la
conciencia acompaiiada con agitacion hay tres factores del sendero, a saber, pensamiento erréneo, esfuerzo erréneo
y concentracién errénea. Ibidem.

238 En cuatro insanas asociadas con concepcion errénea, doce conciencias grandes sanas, resultantes y funcionales
disociadas de entendimiento, doce conciencias de la materia sutil correspondientes a la segunda, tercera, cuarta y
quinta jhana, y doce conciencias inmateriales. Abhvt-pt i 30. Hay tres grupos de cuatro factores del sendero que se
asocian con estas conciencias, a saber, (1) concepcidn errénea, pensamiento erréneo, esfuerzo erréneo y
concentracion errénea, (2) recto pensamiento, recto esfuerzo, recta atencién plena y recta concentracién, y (3) recto
entendimiento, recto esfuerzo, recta atencién plena y recta concentracion. Abhvt-at i 337.

239 Las quince conciencias son doce asociadas con entendimiento de la esfera de los sentidos y tres conciencias de la
primera jhana mundana. Los cinco factores del sendero asociados con estas quince conciencias son recto
entendimiento, recto pensamiento, recto esfuerzo, recta atencion plena y recta concentracién. Abhvt-at i 338.

240 Las treinta y dos conciencias ultramundanas correspondientes a la segunda, tercera, cuarta y quinta jhana. Abhvt-
pt i 30. Los siete factores del sendero son los ocho excepto recto pensamiento. Abhvt-at i 338.

241 Las ocho conciencias ultramundanas correspondientes a la primera jhana. Ibidem.

242 Dipaye (PTS).
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124. Explica que hay dos poderes?43 en dos conciencias, tres en una, y sefiala que hay cuatro en
once y seis en doce.244

125. Ekanasttiya satta, solas’ evabalani tu;
Cittam evam tu?% vififieyyam, sabalam abalam pi ca.

125. Siete [poderes] en setenta y nueve [conciencias].246 Hay dieciséis sin poderes.247 Asi se debe
entender la conciencia en cuanto a la asociacion con y sin poderes.

126. Jhananga-magganga-bal’-indriyani,
Cittesu jayanti hi yesu yani;

Maya samasena samuddharitva,

Vuttani sabbani pi tani tesu.

126. Habiendo tomado los factores de jhana, factores del sendero, poderes y facultades que
surgen con las conciencias, he expuesto todos estos en sintesis.

Iti Abhidhammavatare Cetasika-vibhaga-niddeso nama
tatiyo paricchedo

Asf finaliza el tercer capitulo del Abhidhammavatara
titulado
Descripcion de la Clasificacion de los Factores Mentales

& ok ok sk sk

243 Hay nueve poderes (bala): fe, energia, atencién plena, concentracion, sabiduria, vergiienza, miedo de hacer mal,

desvergiienza y osadia. Se denominan poderes porque no pueden ser debilitados por sus opuestos. Véase capitulo
VII del Compendio del Abhidhamma - Abhidhammattha-Sangaha de Anuruddha.

244 Dos poderes, los poderes de la energia y concentracién, en dos conciencias: los dos elementos funcionales de la
conciencia sin raiz. Tres poderes, los poderes de la energia, desvergiienza y osadia, en una conciencia acompafiada
con duda. Cuatro poderes, los poderes de la energia, concentracion, desvergiienza y osadia, en once conciencias: las
insanas excepto la conciencia con duda. Seis poderes, los poderes de la fe, energia, atencidn plena, concentracion,
vergiienza y miedo de hacer mal, en doce conciencias: las doce conciencias disociadas de entendimiento. Abhvt-at i
338.

245 Ey’ ettha (PTS).

246 Hay siete poderes, los poderes de la fe, energia, atencién plena, concentracién, sabiduria, vergiienza y miedo de
hacer mal, en setenta y nueve conciencias: doce conciencias de la esfera de los sentidos asociadas con
entendimiento, veintisiete conciencias sublimes y cuarenta conciencias ultramundanas. Abhvt-at i 339.

247 Las quince conciencias resultantes sin rafz y el elemento mental funcional de advertencia, estas dieciséis
conciencias carecen de poderes. Ibidem.

69



IV. CATUTTHA-PARICCHEDA
IV. CUARTO CAPITULO

EKAVIDHADI-NIDDESA
DESCRIPCION DE LA CLASIFICACION EN UNO, ETCETERA

127. Ito param pavakkhami, nayam ekavidhadikam
Abhidhammikabhikkhiinam, buddhiya pana vuddhiya.

127. A partir de ahora expondré, para incrementar la sapiencia de los bhikkhus abhidhammikas,
el método de clasificacion en uno, etcétera.

128. Sabbam ekavidham cittam, vijanana-sabhavato;
duvidharii ca bhave cittam, ahetukasahetuto.

128. Toda la conciencia es de una clase en cuanto a la naturaleza intrinseca de conocimiento [del
objeto]248 y la conciencia es de dos clases: con raiz y sin raiz.

129. Puniiapunifia-vipaka hi, kame dasa ca paiica ca;
Kriya tisso ti sabbe pi, attharasa ahetuka.

129. Todas las [conciencias] sin raiz son dieciocho: quince resultantes meritorias y demeritorias,
y tres funcionales en [la esfera de] los sentidos.

130. Ekasattati sesani ?# cittuppada Mahesina;
Sahetuka ti niddittha, tadina hetuvadina.

130. El Gran Vidente, el Tal, expositor de las raices, explic6 que los restantes setenta y un
surgimientos de conciencias tienen raiz.

131. Savatthukavatthukato, tathobhaya-vasena?0 ca,
Sabbam vuttapakaram tu, tividham hoti manasam.

248 Arammana-vijanana-sabhavatta. Abhvt-at i 339.
249 Sesa hi (PTS). Esta lectura es preferible a la del SCB.
250 Tato-’bhaya-vasena (PTS). Tatha + ubhaya-vasena = tathobhaya-vasena. Abhvt-pt i 32.
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131. Toda la mente, explicada anteriormente, es de tres tipos: con base, sin base y con ambas.?!

132. Sabbo kamavipako ca, ripe paficadasa pi ca;
Adimaggo situppado, manodhatu-kriya pi ca.

133. Domanassa-dvayaii capi, tecattalisa-manasa;
N’ uppajjanti vina vatthum, ekantena savatthuka.

132-3. Todas las [veintitrés conciencias] resultantes de [la esfera de] los sentidos, las quince en la
materia [sutil], el primer sendero, el surgimiento del sonreir, el elemento mental funcional y el
par con desplacer, [estas] cuarenta y tres conciencias, nunca surgen sin base, [surgen] Ginicamente
con bases.

134. Ardpavacara-paka ca, ekantena avatthuka;
Dvacattalisa sesani, cittan’ ubhayatha siyum.

134. Pero las maduraciones de la esfera inmaterial son completamente sin base. Las cuarenta y
dos conciencias restantes pueden ser de ambas formas.252

135. Ekekarammanam cittam, paficarammanam eva ca;
Chalarammanakaii ceti, evam pi tividham siya.

135. Es de tres clases de acuerdo a lo siguiente: conciencia con un solo objeto, con cinco objetos
y con seis objetos.

136. Vifinianani ca dve-paiica, attha lokuttarani ca;?53
Sabbam mahaggataii ¢’ eva, thapetva ’bhiniia-manasam.

137. Tecattalisa viniieyya, ekekarammana pana;
Manodhatuttayam tattha, paficarammanam tritam.

251 Ambas, con base y sin base. Ibidem. Hay ciertos tipos de conciencia que a veces surgen con base y otras veces
surgen sin base.

252 Para obtener las restantes cuarenta y dos hay que deducir de ochenta y nueve, las cuarenta y tres conciencias
mencionadas en el verso anterior y las cuatro resultantes inmateriales. Estas cuarenta y dos conciencias a veces
surgen con base y otras veces sin base.

253 pi (PTS).
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136-7. El par de cinco conciencias,?3* las ocho ultramundanas y todas las sublimes, excluyendo
la mente de conocimiento directo, > [estas] cuarenta y tres cogniciones tienen solamente un
objeto. Se dice que el triple elemento mental tiene cinco objetos.

138. Tecattalisa sesani, chalarammanika mata;
Tatha ca tividham cittam, kusalakusaladito.

138. Las cuarenta y tres restantes se explican con seis objetos.25¢ Asimismo la conciencia es de
tres clases: sana, insana y otras.257

139. Ahetum ekahetuii ca, dvihetuii ca tihetukam;
Evam catubbidham cittam, vifiiiatabbam vibhavina.

139. El sabio deberia comprender que la conciencia es de cuatro clases: sin raiz, con una raiz,
con dos raices y con tres raices.

140. Hettha maya pi niddittha, attharasa ahetuka;
Vicikicchuddhaccasamyuttam 258 ekahetum udiritam.

140. Anteriormente indiqué que hay dieciocho [conciencias] sin raiz. Las asociadas con duda y
agitacion se declaran con una raiz.

141. Kame dvadasadha pufifia-vipaka-kriyato pana;
Dasadhakusala ca ti, 259 bavisati duhetuka.

141. Pero doce en [la esfera de] los sentidos, meritorias, resultantes y funcionales, y diez insanas,
[estas] veintidds tienen dos raices.

142. Kame dvadasadha puiiiia-vipaka-kriyato pana;
Sabbam mahaggataii ¢’ eva, appamanam tihetukam.

254 Dos conciencias del 0jo, dos del oido, dos de la nariz, dos de la lengua y dos del cuerpo.

255 Una conciencia sana y una funcional de conocimiento directo. Se refiere a una aplicacién especial de las
conciencias de la quinta jhana, ya sea sana o funcional, de acuerdo al caso.

256 En el verso 136-7 se mencionan cuarenta y seis conciencias. Las cuarenta y tres restantes que se mencionan en
este verso toman seis tipos de objeto.

257 Indeterminadas (abyakata). Abhvt-pt i 33.
258 Vicikicchuddhacca-yuttam (PTS).
259 Capi (PTS).

72



142. Doce tipos en [la esfera de] los sentidos, meritorias, resultantes y funcionales, todas las
sublimes, y las incomparables2® tienen tres raices.

143. Riaptriyapatha-vifiiatti-janakajanakadito,
Evaii ca pi hi tam cittam, hoti sabbam catubbidham.

143. También toda esta conciencia es de cuatro clases en cuanto a la (1) no generacién o (2-4)
generacion de materia, posturas y expresiones.26!

144. Dvadasakusala tattha, kusala kamadhatuya;
Tatha dasa kriya kame, abhifinia-manasam dvayam.
145. Samutthapenti riipani, kappenti iriyapatham;
Janayanti ca vififiattim, ime dvattimsa manasa.

144-5. Aqui las doce insanas, el elemento sano de los sentidos,202 las diez [conciencias]
funcionales en [la esfera de] los sentidos, y el par de mentes de conocimiento directo, estas
treinta y dos conciencias generan materia, mantienen las posturas y producen expresion.263

146. Kusala ca kriya c’ eva, te mahaggata-manasa;
Atthanasava-cittani, chabbtsati ca manasa.

147. Samutthapenti riipani, kappenti iriyapatham;
Copanam na ca papenti, dvi-kicca niyata ime.

146-7. Las mentes sublimes sanas y funcionales, y las ocho conciencias fuera del rango de los
contaminantes, estas veintiséis mentes generan materia y mantienen las posturas, pero no logran
exteriorizarse;264 estas dos funciones son constantes en éstas [conciencias].

148. Thapetva dasa vififiane, vipaka dvisu bhiaimisu,
Kriya ¢’ eva manodhatu, iman’ ekiina-visati.

260 Se refiere a las conciencias ultramundanas. Abhvt-pt i 33.

261 Hay conciencias que no generan/producen propiedades materiales y otras que generan propiedades materiales/
posturas/expresiones. Abhvt-pt explica las cuatro clases como: (1) conciencias que generan materia, posturas y
expresiones, (2) conciencias que generan materia y posturas, (3) conciencias que s6lo generan materia, y (4)
conciencias que no generan materia/posturas/expresiones. En los siguientes versos se explica todo esto.

262 Se refiere a las ocho conciencias sanas de la esfera de los sentidos.
263 Alguna de las dos expresiones, expresion corporal (kaya-vififiatti) y expresion verbal (vaci-vifiiatti).

264 Significa que estas conciencias no logran producir ninguna de las dos expresiones. Abhvt-pt i 33.
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149. Samutthapenti riapani, na karont’ itara-dvayam;
Puna dvepaiica-viiifiana, vipaka ca ariapisu.

150. Sabbesam sandhicittaii ca, cuticittaii carahato,;?6>
Na karonti ti-kiccani, ime solasa manasa.

148-150. Excluyendo las diez conciencias [de los cinco sentidos], las resultantes en dos planos y
el elemento mental funcional, estas diecinueve generan materia pero no producen el otro par.266
De nuevo, el par de cinco conciencias resultantes 267 las resultantes inmateriales, la conciencia de
[re]-conexién de todos268 [los seres] y la conciencia de muerte del Arahant, estas dieciséis mentes
no realizan [ninguna de] las tres funciones.

151. Eka-dvi-ti-catutthana-parficatthanapabhedato;
paiicadha cittam akkhasi, paiica-nimmala-locano.

151. Ese con cinco ojos purificados2¢® expuso la conciencia como de cinco clases en cuanto a la
divisién en uno, dos, tres, cuatro o cinco lugares.270

152. Kusalakusala sabbe, cittuppada maha-kriya;
Mahaggata kriya c’ eva, cattaro phala-manasa.

153. Sabbe ’va paiicapaiiiiasa, nippapaficena Satthunda;
Javanatthanato yeva, ekatthane niyamita.

152-3. Todas las sanas e insanas, el surgimiento de conciencia [del sonreir], las grandes
funcionales, las sublimes funcionales y las cuatro mentes de fruicion, todas estas cincuenta y
cinco fueron establecidas por el Maestro en un sélo lugar, en el lugar de javana.2’!

265 Ca arahato (PTS).
266 Posturas y expresiones.
267 Las diez conciencias del ojo, oido, etc.

268 Hay diecinueve conciencias que realizan la funcién de reconexién. Se explica que en el momento de reconexién
la conciencia no produce propiedades materiales.

269 Paiica-nimmala-locano se refiere al Buddha que es poseedor de cinco tipos de ojo: (1) ojo de Buddha (Buddha-
cakkhu), (2) ojo de omnisciencia (samanta-cakkhu), (3) ojo de la sabiduria (fiana-cakkhu), (4) ojo celestial (dibba-
cakkhu) y ojo del Dhamma (Dhamma-cakkhu). Ref. Dhs.A. 344.

270 No obstante que el término thana generalmente significa lugar, Abhvt-pt explica que este término se refiere a la
funcién de la conciencia, es decir, hay conciencias que realizan una funcion, otras realizan dos funciones, y asi hasta
cinco funciones.

271 Es decir, estas cincuenta y cinco conciencias realizan solamente la funcién de javana. Abhvt-pt i 34.
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Ghayane sayane thane, phusane patipatiya.

155. Manodhatuttikam thane, avajjane paticchane;
Atthasatthi bhavant’ ete, ekatthanikatam gata.

154-5. De nuevo, el par de cinco conciencias, en el lugar de ver, oir, oler, gustar y tocar
respectivamente, el triple elemento mental en el lugar de advertencia y aceptacion,?’? estas
sesenta y ocho tienen un solo lugar.

156. Puna dvitthanikam nama, cittadvayam udiritam;
Somanassa-yutam paiica-dvare santtranam siya.

157. Tadarammanam chadvare, balavarammane sati;
Tatha votthabbanam hoti, paiicadvaresu votthabo.

158. Manodvaresu sabbesam, hoti avajjanam pana,
Idam dvitthanikam nama, hoti cittadvayam pana.

156-8. De nuevo, menciona un par de conciencias en dos lugares, la [conciencia de]
investigacion asociada con placer es investigacion en cinco puertas y registro en seis puertas
cuando el objeto es potente; asimismo la [conciencia de] determinacién determina en cinco
puertas. Pero en la puerta de la mente hay advertencia de todos [los objetos]. Este par de
conciencias tiene dos lugares.

159. Patisandhi-bhavangassa,?’3 cutiya thanato pana;
Mahaggatavipaka te, nava titthanika mata.

159. Las nueve resultantes sublimes se conocen en tres lugares, en los lugares de reconexion,
continuidad vital y muerte.

160. Attha kama mahapaka, patisandhi-bhavangato;
Tadarammanato ¢’ eva, cutitthanavasena ca.

161. Catutthanika-cittani, attha hontt ti niddise,
Kusalakusala-pakam t’ upekkhasahagata-dvayam.

272 patichana, aceptacion, se refiere a la funcién (kicca) y lugar (thana) de recepcién (sampaticchana).

273 Patisandhiya bhavangassa (PTS).
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162. Santiranam bhave paiica-dvare chadvarikesu ca,
Tadarammanatam yati, balavarammane sati.

163. Patisandhi-bhavanganam, cutitthanavasena ca;
FParicatthanika-cittan ti, idam dvayam udiritam.

160-3. Las ocho grandes resultantes de [la esfera de] los sentidos ocurren como reconexion,
continuidad vital, registro y en el lugar de la muerte, es decir, estas ocho conciencias ocurren en
cuatro lugares. El par de [conciencias de investigacion] resultantes sanas e insanas acompafnadas
con indiferencia tiene el lugar de investigacidn en cinco puertas y, cuando el objeto es potente,
registro en seis puertas; ademds tiene el lugar de reconexién, continuidad vital y muerte. Se dice
que este par de conciencias ocurre en cinco lugares.

164. Pariicakiccam dvayam cittam, catukiccam pan’ atthakam;
Tikiccam navakam dve tu, dvikicca sesam ekakam.

164. Un par de conciencias tienen cinco funciones; ocho, cuatro funciones; nueve, tres funciones;
dos, dos funciones, y las restantes2’4 tienen s6lo una funcion.

165. Bhavang’-avajjanaii ¢’ eva, dassanam sampaticchanam;
Santtranam votthabbanam, javanam bhavati sattamam.

165. Continuidad vital, ver, recepcion, investigacion, determinacion, y javana como séptima.2’>

166. Chabbidham hoti tam channam, viiifiananam pabhedato;
sattadha sattavininana-dhatiinam tu pabhedato.

166. Es de seis clases de acuerdo a la division en seis conciencias?’¢ y de siete clases de acuerdo
con la divisién en siete elementos de la conciencia.2”’

167. Ekekarammanam chakkam, paiicarammanabhedato,
Chalarammanato c’ eva, hoti atthavidham mano.

274 Sesenta y ocho conciencias tienen sélo una funcién.

275 Este es el orden de las siete funciones en un proceso cognitivo de la puerta del ojo. Cf. Vbh.A. 341; D.A. i 174;
M.A.i266; S.A.iii 226.

276 Las seis conciencias corresponden a cada una de las seis puertas sensoriales del 0jo, oido, nariz, lengua, cuerpo y
mente. Abhvt-pt i 35

277 Los siete elementos de la conciencia son (1) elemento de la conciencia del ojo, (2) elemento de la conciencia del

oido, (3) elemento de la conciencia de la nariz, (4) elemento de la conciencia de la lengua, (5) elemento de la
conciencia del cuerpo, (6) elemento mental y (7) elemento de la conciencia mental. Ibidem.
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167. El sexteto con un solo objeto, [conciencias] con cinco objetos y [conciencias] con seis
objetos. Asi la mente es de ocho clases.

168. Tattha dvepaiica-viiifiana, honti ekekagocara,
Ruaparammanika dve tu, dve dve saddadi-gocara.

168. Aqui el par de cinco conciencias tiene un solo objeto, a saber, dos [conciencias] tienen el
objeto visible; dos, tienen el sonido como objeto, etcétera.

169. Sabbam mahaggatam cittam, paiicabhinifia-vivajjitam,
Sabbam lokuttaraii ceti, ekekarammanam bhave.

169. Toda la conciencia sublime, excluyendo la quinta de conocimiento directo,?’8 y toda la
ultramundana tienen un solo objeto.279

170. Ekekarammanam chakka-m idam?30 ieyyam vibhavina;
Paricarammanikam nama, manodhatuttayam bhave.

170. El sabio deberia comprender que este sexteto tiene un solo objeto. El triple elemento mental
tiene cinco objetos.

171. Kamavacaracittani, cattalisam tath’ ekakam;
Abhifiiani ca sabbani, chalarammanikani ti.

171. Asimismo cuarenta y una conciencias?®! de la esfera de los sentidos y todos?82 los
conocimientos directos tienen seis objetos.

172. Cittam navavidham hoti, sattaviniianadhdtusu;
Pacchimarii ca tidha katva, kusalakusaladito.

278 Se dice que esta conciencia puede tomar objetos de los tres tiempos y también independientes del tiempo.

279 Las conciencias ultramundanas toman el Nibbana como objeto mientras que las conciencias sublimes
(excluyendo la segunda y cuarta jhana inmaterial) toman conceptos como objeto.

280 Chakkam iti (PTS).

281 Se refiere a las cincuenta y cuatro conciencias de la esfera de los sentidos menos diez conciencias de los cinco
sentidos y el triple elemento mental. Abhvt-at explica que el término ekakam, una sola, se debe sumar a cattalisam,
cuarenta.

282 Cada uno de los conocimientos directos.
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172. La conciencia es de nueve clases tomando los siete elementos de la conciencia y dividiendo
el ultimo?283 en tres como sano, insano e indeterminado.284

173. Purifiapufifiavasen’ eva, vipaka-kriya-bhedato;
Chasattatividho bhedo, manoviiiianadhatuya.

173. Clasificado en meritorio, demeritorio, resultante y funcional, el elemento de la conciencia
mental es de setenta y seis tipos.

174. Manodhatum dvidha katva, vipaka-kriya-bhedato,
navadha pubba-vuttehi, dasadha hoti manasam.

174. Dividiendo el elemento mental en dos como resultante y funcional, las nueve clases
mencionadas anteriormente hacen que la conciencia sea de diez clases.

175. Dhatudvayam tidha katva, pacchimam puna pandito;
ekadasa-vidham cittam, hott ti paridipaye.

175. De nuevo el sabio deberia poder explicar la conciencia como de once clases dividiendo los
dos dltimos elementos en tres.285

176. Manovinifianadhatum pi, kusalakusaladito;
Catudha vibhajitvana, vade dvadasadha thitam.

176. Dividiendo el elemento de la conciencia mental en cuatro como sano, insano, resultante y
funcional, [el sabio] deberia exponer [la conciencia] como de doce clases.286

177. Bhave cuddasadha cittam, cuddasatthana-bhedato;
Patisandhi-bhavangassa, cutiya ’vajjanassa ca.

178. Paiicannam dassanadinam, sampaticchana-cetaso;
Santtranassa votthabba-javananam vasena ca.

283 B] dltimo es el elemento de la conciencia mental (mano-vififiana-dhatu).

284 No obstante que dice kusalakusaladito, sano, insano, etcétera, Abhvt-pt explica que etcétera significa abydkata,
indeterminado.

285 El elemento mental como resultante sano, resultante insano y funcional, y el elemento de la conciencia mental
como sano, insano e indeterminado. Si a estos seis se le suman los cinco elementos del ojo, etcétera, se tienen las
once clases. Abhvt-pt i 36.

286 [os cinco elementos del 0jo, etcétera, mas el elemento mental resultante sano, resultante insano y funcional (3),
mads el elemento de la conciencia mental sano, insano, resultante y funcional (4) = 12.
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179. Tadarammanacittassa, tath’ eva thana-bhedato;
Evam cuddasadha cittam, hott ti paridipaye.

177-9. La conciencia es de catorce clases en base a la division en catorce lugares: reconexion,
continuidad vital, muerte, advertencia, cinco [lugares] de ver, etcétera, la mente de recepcion,
investigacion, determinacion, javana y la conciencia de registro. Asi se explica que conciencia es
de catorce clases en base al lugar.287

180. Bhami-puggala-nanatta-vasena ca pavattito;
bahudha pan’ idam?ss8 cittam, hott ti ca vibhavaye.

180. Debido a que ocurre en varios planos e individuos, esta conciencia es de muchas clases.
Esto deberia explicar [el sabio].

181. Ekavidhadinaye pan’ imasmim,
Yo kusalo matima idha bhikkhu,
Tass’ Abhidhammagata pana attha,
Hattha-gatamalaka viya honti.

181. Al bhikkhu inteligente, habil en estos métodos de clasificaciéon en uno, etcétera, que existen
en esta ensefanza,?$® el significado del Abhidhamma le llega a su mano como un fruto de
mirobdlano.29

Iti Abhidhammavatare Ekavidhadiniddeso nama
catuttho paricchedo

287 No obstante que aqui el autor usa el término thana, lugar, éste se debe interpretar como kicca, funcién. En la
literatura del Abhidhamma se distiguen las catorce funciones de los diez lugares de la conciencia porque se
considera que las funciones de ver, ofr, etcétera, siempre ocurren en el mismo lugar dentro del proceso cognitivo de
las cinco puertas de los sentidos.

288 Tam cittam (PTS).
289 Imasmim sasane, en esta enseflanza del Buddha. Abhvt-pti 37.

290 Fruto de un érbol de la India, de la familia de las Combretdceas, del cual hay varias especies cuyos frutos,
negros, rojos o amarillos, parecidos en forma y tamafio, unos a la ciruela y otros a la aceituna, se usan en medicina y
en tintoreria. Ref. Diccionario de la Real Academia Espafiola. Este simil se utiliza para indicar un beneficio claro,
evidente.
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Asf finaliza el cuarto capitulo del Abhidhammavatara
titulado
Descripcion de la Clasificacion en Uno, Etcétera

K ok ok sk sk
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V. PANCAMA-PARICCHEDA
V. QUINTO CAPITULO

BHUMI-PUGGALA-CITTUPPATTI-NIDDESA

DESCRIPCION DEL SURGIMIENTO DE LA CONCIENCIA
DE ACUERDO A PLANOS E INDIVIDUOS

182. Ito param pavakkhami, buddhivuddhikaram nayam;
Cittanam bhamrts’ uppattim, puggalanam vasena ca.

182. A partir de ahora expondré el método para acrecentar la inteligencia, el surgimiento de las
conciencias con respecto a planos e individuos.

183. Deva ¢’ eva manussa ca, tisso vapayabhiimiyo,?9!
Gatiyo paiica niddittha, Satthuna tu tayo bhava.

183. El Maestro expuso tres planos, devas, humanos y planos infelices; cinco destinos y tres
existencias.292

184. Bhiimiyo tattha tims’ eva, tasu tims’ eva puggala,
Bhuamisv etasu uppannd, sabbe ca?%? pana puggala.

184. Aqui?®* solamente hay treinta planos,25 y en estos hay treinta individuos. En estos planos
surgen todos los individuos.

185. Patisandhikacittanam, vasen’ ekiina-visati;
Patisandhi ca nam’ esa, duvidha samudirita.

291 Capayabhamiyo (PTS).
292 Los cinco destinos son (1) deva, (2) humano, (3) mundo animal, (4) espiritu carenciado e (5) infierno. Las tres
existencias son (1) sentidos, (2) materia sutil e (3) inmaterial. Abhvt-pt i 38.

293 Vg (PTS).
294 En las tres existencias. Ibidem.

295 Este cdlculo se basa solamente en la ocurrencia de conciencia en los planos, y, por lo tanto, se excluye el plano
de seres sin percepcion (asafifia-bhimi). Abhvt-at i 351.
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185. De acuerdo con las conciencias de reconexion son diecinueve.2% Se dice que la reconexion
es de dos clases.

186. Acittaka sacitta ca, asaniiitnam acittaka,
Sesa sacittaka rieyya, sa pan’ ekiinavisati.

186. [Reconexidn] sin conciencia y con conciencia. La [reconexion] sin conciencia corresponde
a los [seres] sin percepcion. Se debe entender que las restantes [reconexiones] son con
conciencia y que éstas son diecinueve.

187. Patisandhivasen’ eva, honti visati puggala;
Idha cittadhikaratta, acitta na ca uddhata.

187. De acuerdo a la reconexion hay solamente veinte individuos.297 Aqui, debido a que se trata
la conciencia, la [reconexdn] sin conciencia no se considera.

188. Ahetu-dvi-tihetii ti, puggala tividha siyum;
Ariya pana attha ti, sabbe ekadas’ erita.

188. Los individuos son de tres clases, sin raiz, con dos raices y con tres raices, y los nobles son
ocho; se explica que todos son once.298

189. Etesam pana sabbesam, puggalanam pabhedato;
Cittanam bhamrts’ uppattim, bhanato me nibodhatha.

189. Escuchadme exponer el surgimiento de las conciencias en los [tres] planos de acuerdo a
todos estos individuos.

190. Timsa-bhiamisu cittani, kati jayanti me vada;
Cuddas’ eva tu cittani, honti sabbasu bhimisu.

296 En esos planos hay diecinueve: diez conciencias de reconexién en la esfera de los sentidos, cinco conciencias de
reconexion en la esfera de la materia sutil y cuatro conciencias de reconexion en la esfera inmaterial. Abhvt-at i 351.

297 Los diecinueve individuos con reconexién con conciencia mds el individuo con reconexién sin conciencia.

298 Esta es otra clasificacién de los individuos de acuerdo a las raices asociadas con la conciencia de reconexién.
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190. Dime:2%° ;cuantas conciencias surgen en los treinta planos?300 Sélo catorce conciencias en
todos los planos.30!

191. Sada visati cittani, kame yeva bhave siyum;
Farica ripabhave yeva, cattar’ eva aripisu.

191. Sélo en la existencia de los sentidos hay siempre veinte conciencias;302 sélo en la existencia
de la materia sutil, siempre cinco,393 y sélo en los [planos] inmateriales, siempre cuatro.304

192. Kamariipabhavesv eva, attharasa bhavanti hi;
Dvecattalisa cittani, honti tisu bhavesu pi.

192. Sélo en las existencias de los sentidos y materia sutil hay dieciocho,3%5 y cuarenta y dos
conciencias en las tres existencias.30

193. Thapetva pana sabbasam,3%7 catasso ’payabhiimiyo;
Teras’ eva ca cittani, honti chabbtsa-bhiimisu.

299 Esto se refiere a un individuo que interroga buscando errores. En pali se denomina codaka, lit., uno que reprende.
Este es un didlogo ficticio entre este individuo y el autor del Abhidhammavatara.

300 Se refiere a las conciencias que son comunes a todos los planos. Abhvt-at i 352.

301 Conciencia de determinacién, meritorias de la esfera de los sentidos, conciencias disasociadas de concepcion
errénea y la conciencia acompafiada con agitacion. Son catorce en todas partes. Abhvt-pt i 39.

302 Ocho grandes resultantes de la esfera de los sentidos, el par de conciencias con desplacer, tres conciencias
resultantes sanas a partir de la conciencia de la nariz y las siete maduraciones del demérito. Abhvt-pt i 39. Siempre
(sada) significa que estas veinte conciencias no surgen en ningin otro lugar aparte de la existencia de los sentidos.
Abhvt-at i 352.

303 Las cinco conciencias resultantes de la esfera de la materia sutil. Ibidem.
304 [as cuatro conciencias resultantes de la esfera inmaterial. Ibidem.

305 Cinco sanas y cinco funcionales de la materia sutil, conciencia de recepcion resultante sana, conciencias del ojo
y oido resultantes sanas, dos conciencias de investigacion resultantes sanas, conciencia del sonreir, conciencia de
advertencia en la puerta de los cinco sentidos, y primera conciencia del sendero. Estas siempre ocurren solamente en
la existencia de los sentidos y materia sutil. Abhvt-pt i 40. En el comentario hay dos versos mnemotécnicos para
explicar esas dieciocho conciencias que aqui se parafrasean.

306 Diez insanas excluyendo las dos con aversion, ocho grandes sanas, conciencia de determinacion, ocho grandes
funcionales, cuatros sanas y cuatro funcionales inmateriales, y siete ultramundanas excluyendo el sendero menor
(entrada en la corriente). Ibidem.

307 Sabbesam (PTS). Lectura preferida.
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193. Excluyendo los cuatro estados de infelicidad, hay sélo trece conciencias para todos [los
individuos] en veintiséis planos.308

194. Aparani catasso pi, thapetva 'ruppa-bhimiyo;
Cittani pana jayanti, cha ca chabbtsa-bhiamisu.

194. Excluyendo los cuatro planos inmateriales, otras seis conciencias [mas] surgen en veintis€is
planos.309

195. Suddhavasikadevanam, thapetva paiica bhiimiyo;
Parica cittani jayante, paiicavisati-bhiimisu.

195. En veinticinco planos, excluyendo los cinco planos de devas de las moradas puras, surgen
cinco conciencias.310

196. Aparani duve3!! honti, paiicavisati-bhiimisu;
Thapetva nevasanfaii ca, catasso 'payabhiimiyo.

196. En veinticinco planos, excluyendo los cuatros planos infelices y [el plano de] la no
percepcion [ni no percepcién], hay otras dos.312

197. Dve pi cittani jayanti, catuvisati-bhiimisu,
Akificaifiam nevasafifiaii ca, thapetva ’payabhiimiyo.

197. En veiticuatro planos, excluyendo los cuatro planos, [el plano de] la no percepcién [ni no
percepcion] y [el plano de] la nada, también surgen dos conciencias.313

198. Apayabhiimiyo hitva, tisso aruppa-bhiamiyo;

308 Las trece conciencias son las ocho grandes funcionales, fruicién de no retorno, sendero y la fruicién del estado

de Arahant, y dos conciencias, una sana y una funcional, de la base de la no percepcién ni no percepcién. Estas no

ocurren en los planos de sufrimiento debido a la naturaleza obstructiva de la [conciencia] resultante [de reconexién
en estos planos]. Abhvt-at i 353.

309 E] elemento mental funcional, conciencia de recepcién resultante sana, conciencias del ojo y oido resultantes
sanas, y el par de conciencias de investigacion resultantes sanas. Se debe entender que éstas son comunes a la
existencia de la materia sutil. Ibidem.

310 Las cuatro conciencias asociadas con concepcién errénea y una asociada con duda. Abhvt-pt i 41. Estas cinco no
se obtienen en las moradas puras.

31 Aparani ca dve (PTS).
312 La tercera conciencia inmaterial sana y funcional. Abhvt-at i 353.

313 La conciencia de base de la conciencia infinita, sana y funcional. Ibidem.
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Dve yeva pana cittani, honti tevisa-bhiimisu.

198. En veintitrés planos, excluyendo los planos infelices y tres planos inmateriales [superiores],
s6lo hay dos conciencias.3!4

199. Ariipe ca apaye ca, thapetva attha-bhiamiyo;
Ekadasavidham cittam, honti dvavisa-bhiimisu.

199. En veintidés planos, excluyendo ocho planos, [cuatro] infelices y [cuatro] inmateriales, hay
once conciencias.3!5

200. Suddhavase apaye ca, thapetva nava bhiimiyo;
Ekavisasu niccam pi, cattaro 'va bhavanti hi.

200. En veintiuno, excluyendo nueve planos, [cuatro] infelices y [cinco] moradas puras, siempre
son cuatro.316

201. Ekam sattarasasv eva, cittam jayati bhiamisu;
Suddhavase thapetva tu, apayaruppabhiimiyo.

201. En diecisiete, excluyendo las [cinco] moradas puras, los [cuatro planos] infelices, y los
[cuatro planos] inmateriales, sélo surge una conciencia.3!’

202. Dvadas’ eva tu jayante, ekadasasu bhiimisu,
Thapetva pana sabba pi, bhiimiyo hi mahaggata.

202. En once planos, excluyendo todos los planos sublimes, s6lo surgen doce .18

203. Kamavacaradevanam, manussanam vasena tu;
Attha cittani jayante, sada sattasu bhiamisu.

314 La conciencia de la base del espacio infinito, sana y funcional. Ibidem.

315 Diez conciencias de la esfera de la materia sutil, cinco sanas y cinco funcionales, y la conciencia del sonreir.
Ibidem.

316 T_as cuatro conciencias son: fruicién de entrada en la corriente, sendero de un retorno, fruicién de un retorno, y
sendero de no retorno. Abhvt-pt i 42.

317 La conciencia del sendero de la entrada en la corriente. Abhvt-at i 354.

318 Las dos conciencias con desplacer, siete resultantes insanas, y las conciencias de la nariz, lengua y cuerpo
resultantes sanas. Ibidem.
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203. En siete planos, de los humanos y devas de la esfera de los sentidos, siempre surgen ocho
conciencias.319

204. Paficamajjhana-pak’ eko, jayate chasu bhimisu;
Cattari pana cittani, tisu tisv eva bhiimisu.

204. Una maduracion de la quinta jhana surge en seis planos,j320 pero cuatro conciencias
[resultantes de la materia sutil] surgen en tres planos.32!

205. Cattari pana cittani, honti ekeka-bhiimisu,
Ariipavacara-pakanam, vasena paridipaye.

205. Con las cuatro conciencias, las maduraciones de la esfera inmaterial 322 [el Sabio] ilustra
[los surgimientos de conciencia] en cada uno de los planos [inmateriales].323

206. Kusalakusala kame,
Tesam paka ahetuka;
Avajjana-dvayari cati,
Sattatims’ eva manasa.

207. Narakadrsv apayesu, catiisu pi ca jayare;
Dvepaiiiiasavasesani, n’ uppajjanti kadaci pi.

206-7. En [la esfera de] los sentidos hay [veinte] sanas e insanas, [quince] maduraciones sin raiz,
y el par [de conciencias] de advertencia; [estas] treinta y siete mentes surgen en los cuatro
[planos] infelices del infierno, etcétera. Las restantes cincuenta y dos [conciencias] nunca surgen
[en estos cuatro planos].324

319 Las ocho grandes conciencias resultantes. Abhvt-pt i 43.
320 Los seis planos son el plano de la gran recompensa y cinco moradas puras. Ibidem.

321 La primera jhana resultante surge en tres planos: séquito de Brahma, ministros de Brahma y Gran Brahma. La
segunda y tercera jhana resultantes surgen en tres planos: brillo menor, brillo infinito y brillo radiante. La cuarta
jhana resultante surge en tres planos: aura menor, aura infinita y aura constante. Ibidem.

322 Que surgen en los respectivos planos inmateriales.

323 Esto significa que la primera conciencia resultante inmaterial surge como reconexién en el primer plano
inmaterial, la segunda conciencia resultante inmaterial surge como reconexion en el segundo plano inmaterial, etc.
Esta traduccién y la informacion entre corchetes es de acuerdo a la explicacion de Abhvt-pti 43.

324 Las cincuenta y dos conciencias son diecisiete conciencias resultantes y funcionales de la esfera de los sentidos,
y treinta y cinco conciencias sublimes y ultramundanas. Abhvt-at i 354. Este comentario explica que ahora el autor
explica el surgimiento de la conciencia de acuerdo al orden de planos (bhiimi-niyama). Antes el autor explicé el
orden de la conciencia (citta-niyama).
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208. Kame devamanussanam, nava paka mahaggata;
N’ eva jayanti jayanti, astti-hadaya sada.

208. En los humanos y devas de [la esfera de] los sentidos, las nueve maduraciones sublimes no
surgen; surgen siempre ochenta conciencias.

209. Kame attha mahapaka, domanassa-dvayam pi ca;
Tatha ghanadi-viniianattayam paka apufiiiaja.

210. Natthi aruppapaka ca, riipavacara-bhiimiyam;
Imehi saha cittehi, tayo magga phala-dvayam.

211. Cattaro ditthisamyutta, vicikicchayutam pi ca,
Cattaro hetthima paka, suddhavase na labbhare.

209-11. Ocho grandes resultantes de [la esfera de] los sentidos, el par [de conciencias] con
desplacer, tres conciencias de la nariz, lengua y cuerpo [resultantes sanas], [siete] resultantes
demeritorias, y las maduraciones inmateriales, [estas veinticuatro] no existen en el plano de la
materia sutil. Junto a estas [veinticuatro conciencias], tres senderos, un par de fruiciones 325
cuatro asociadas con concepcion errénea, la acoplada con duda, y cuatro maduraciones
inferiores 326 [todas estas, treinta y ocho] no se obtienen en las moradas puras.

212. Sesani ekapainnasa, cittani pana labbhare;
Ruapavacarika sabbe, vipaka kamadhatuya.

213. Domanass’ adimaggo ca, kriya ca dve ahetuka;
Tecattalisa cittani, natthi aruppa-bhiamiyam.

212-3. Pero las restantes cincuenta y una conciencias®?’ se obtienen. Todas las [quince
conciencias] de la esfera de la materia sutil, las [veintitrés] resultantes del elemento de los
sentidos, las [dos] con desplacer, el primer sendero, y dos funcionales sin raiz, estas cuarenta y
tres conciencias no existen en el plano inmaterial.

325 Los tres primeros senderos y las dos primeras fruiciones.
326 Las primeras cuatro conciencias de jhana resultantes.

327 En las moradas puras se obtienen las restantes cincuenta y una conciencias: Las [cuatro] conciencias disociadas
de concepcién errénea, la acompanada con agitacion, ocho sanas de la esfera de los sentidos, cinco sanas de la
materia sutil, cuatro sanas inmateriales, el sendero del estado de Arahant, conciencias del ojo y oido resultantes
sanas, conciencia de recepcion resultante sana, dos conciencias de investigacion resultantes sanas, la quinta jhana
resultante, fruiciones de no retorno y estado de Arahant, y veinte conciencias funcionales. Abhvt-pt i 45.
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214. Evam bhiamivasen’ eva, cittuppattim vibhavaye;3?$
Tatha ekadasannam pi, puggalanam vasena ca.

214. Asi [el Sabio] explica el surgimiento de conciencia de acuerdo a los planos y once
individuos.

215. Kusalakusala kame,
Tesam paka ahetuka;
Avajjanadvayaii cati,
sattatims’ eva manasa.

215. En [la esfera de] los sentidos hay treinta y siete mentes: [veinte] sanas e insanas, [quince]
maduraciones sin raiz, y el par [de conciencias] de advertencia.

216. Ahetukassa sattassa, jayante paiica-bhiamisu;
Dveparnifiasavasesani, na jayanti kadaci pi.

216. [Estas treinta y siete conciencias] del ser sin raiz surgen en cinco planos. Las restantes
cincuenta y dos nunca surgen.329

217. Ahetukassa vuttehi, kamapaka duhetuka,
Duhetukassa jayante, cattalisam tath’ ekakam.

217. Las maduraciones de [la esfera de] los sentidos con dos raices330 junto con las [treinta y
siete] mencionadas para el [individuo] sin raiz, [en total] cuarenta y una, surgen en el [individuo]
con dos raices.

218. Sabbe mahaggata c’ eva, sabbe pi ca anasava;
Tihetuka vipaka ca, kame nava kriya pi ca.

219. Duhetuno na jayanti, cattalisam tatha 'ttha ca;
Kamavacarasattassa, tihetu-patisandhino.

328 Vibhavita (PTS).

329 Los cinco planos son los cuatro planos de infelicidad y el plano humano. A esas treinta y siete conciencias hay
que agregar cuatro grandes resultantes sin entendimiento que ejercen la funcion de registro para aquellos con
conciencia de reconexion sin raiz resultante sana. Aparentemente aqui hay un error del autor.

330 Las cuatro grandes resultantes sin entendimiento.
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220. Puthujjanassa jayante, catupafiniasa manasda,
Dvihetukassa vuttani, cattalisam tath’ ekakam.

221. Cattaro inanasamyuttd, vipaka kamadhatuya;
Riaparapesu puifiani, catupaniiasa manasa.

222. Puthujjanassa jayante, paiicatimsa na jayare;
Chadevesu manussesu, sotapannassa dehino.

223. Paiiiias’ ev’ assa cittani, jayantt ti viniddise;
Nava-tims’ eva cittani, n’ uppajjanti ti dipaye.

218-23. Todas las [veintisiete conciencias] sublimes, todas las que estdn fuera del rango de los
contaminantes,33! las resultantes con tres raices, y también las nueve funcionales de [la esfera de]
los sentidos, estas cuarenta y ocho no surgen en el [individuo] con dos raices. Cincuenta y cuatro
conciencias surgen en el ser ordinario de la esfera de los sentidos con reconexidn con tres raices:
las cuarenta y una mencionadas para el [individuo] con dos raices mds cuatro resultantes
asociadas con entendimiento del elemento de los sentidos y [nueve] meritorias de la materia sutil
e inmaterial. Cincuenta y cuatro mentes surgen en el ser ordinario, treinta y cinco no surgen.
Expone [el Sabio] que para el ser que ha entrado en la corriente, entre los humanos y seis [planos
de] devas, surgen sélo cincuenta conciencias.332 Explica que treinta y nueve conciencias no
surgen.

224. Sotapannassa vuttani, thapetva pathamam phalam;
Attano ’va phalen’ assa, sakadagamino siyum.

224. Las [mismas conciencias] mencionadas para el que entra en la corriente, excluyendo la
primera fruicién de entrada en la corriente pero con su propia fruicion, son para el que retorna
una vez.

225. Sotapannassa vuttani, thapetva patigha-dvayam;
Dutiyam ca phalam hitva, yani cittani tani ti;
Anagamissa sattassa, jayantt ti viniddise.

331 Ocho conciencias ultramundanas.

332 Cuatro disociadas de concepcién errénea, dos conciencias con desplacer, una acompafiada con agitacién, las
ocho grandes sanas, nueve sublimes sanas, el par de advertencias, todas las resultantes de la esfera de los sentidos y
la fruicién de entrada en la corriente. Abhvt-pt i 47.
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225. Las [mismas conciencias] mencionadas para el que entra en la corriente, excluyendo el par
[de conciencias] con aversion y la segunda fruicion, expone [el Sabio] que estas [cuarenta y
ocho]333 conciencias surgen en el ser que no retorna.

226. Kati cittani jayante, kame arahato pana;
Cattarisarni ca cattari, kame arahato siyum.

226. Pero, ;cudntas conciencias surgen en el Arahant en [la esfera de] los sentidos? Para el
Arahant en [la esfera de] los sentidos son cuarenta y cuatro.

227. Maggatthanam catunnam pi, puggalanam sakam sakam;
Maggacittam siya tesam, ekacittakkhana hi te.

227. Para los cuatro individuos en el momento del sendero corresponde la propia conciencia del
sendero; estas conciencias surgen solamente una vez.334

228. Puthujjanassa tisv eva, pathamajjhanabhimisu;
Paiicatims’ eva cittani, jayante ti viniddise.

228. Explica que para un ser ordinario en los tres planos de la primera jhana surgen treinta y
cinco conciencias.335

229. Ghanadrsu ca viiifianattayam satta apuniniaja;
Mahapaka tatha paka, uparijjhanabhiimika.

230. Vipaka pi ca aruppa, domanassadvayam pi ca;
Attharasa kriya c’ eva, attha lokuttarani ca.

231. Pathamajjhana-nibbatta-puthujjana-saririno;

Etani catupaiiiasa, cittani na ca labbhare.

229-31. Tres conciencias [resultantes sanas] de la nariz, lengua y cuerpo, siete generadas por el
demérito, las [ocho] grandes maduraciones, asimismo las jhanas [resultantes] de los planos

333 Abhvt-pt i 47.

334 Esta me parece que es la forma mas apropiada de traducir el compuesto ekacittakkhana. Las respectivas
conciencias del sendero surgen, realizan su funcién de erradicar y/o atenuar las impurezas mentales, y nunca mas
vuelven a surgir en la continuidad de ese individuo.

335 Diez insanas excluyendo las dos con desplacer, ocho grandes sanas, nueve sublimes sanas, el par de conciencias
del ojo y oido resultantes sanas, el par de investigaciones sanas, el par de advertencias, la conciencia de recepcion
resultante sana y la primera jhana resultante. Abhvt-pt i 48.
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superiores, las resultantes inmateriales, el par de [conciencias con] desplacer, dieciocho
funcionales y ocho ultramundanas, estas cincuenta y cuatro conciencias no se obtienen en el ser
ordinario renacido en [los tres planos de] la primera jhana.

232. Sotapannassa cittani, tatth’ ekatimsa jayare;
Puthujjanassa vuttesu, hitva capunniaparicakam.

232. Aquij3¢ en ese que ha entrado en la corriente, surgen treinta y una conciencias, las
mencionadas para el ser ordinario excepto el quinteto demeritorio.337

233. Sakadagamino tattha, thapetva pathamam phalam;
Ekatims’ eva jayante, pakkhipitva sakam phalam.

233. Aqui, en ese que retorna una vez, surgen treinta y una [conciencias] excluyendo la primera
fruicién e incluyendo su propia fruicion.

234. Anagamissa tatth’ eva, thapetva dutiyam phalam;
Ekatims’ eva jayante, phalacittena attano.

234. Aqui, en ese que no retorna, surgen treinta y una [conciencias] excluyendo la segunda
fruicién pero incluyendo la propia conciencia de fruicion.

235. Vinfianam cakkhusotanam, puiiiiajam sampaticchanam;
Santtranadvayaii ¢’ eva, kriyacittani visati.

236. Arahattaphalam pako, pathamajjhanasambhavo;
Sattavisati cittani, arahantassa jayare.

235-6. Conciencia del ojo y oido, recepcion producida por mérito, el par de investigaciones,
veinte conciencias funcionales, la fruicién del estado de Arahant, la maduracién originada de la
primera jhana, [estas] veintisiete conciencias surgen en el Arahant.338

237. Puthujjanassa tisv eva, dutiyajjhana-bhiamisu;
Chattimsa dutiyajjhana-tatiyajjhana-pakato.

336 En los tres planos de la primera jhana. La misma explicacién para los versos 233y 234.
337 La particula “ca” en el verso indica que hay que tomar la fruicién del primer sendero. Abhvt-at i 356.

338 En los tres planos de la primera jhana.
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237. Para el ser ordinario en los tres planos de la segunda jhana hay treinta y seis [conciencias],
incluyendo las maduraciones de la segunda y tercera jhana.33°

238. Puthujjanassa vuttesu, hitva vapuniiiapaiicakam;
Sotapannassa battimsa, phalena saha attano.

238. Para el que ha entrado en la corriente hay treinta y dos [conciencias], las mencionadas para
el ser ordinario excluyendo el quinteto demeritorio pero incluyendo la propia fruicion.

239. Sotapannassa vuttesu, thapetva pathamam phalam;
Battimsa phalacittena, sakadagamissa attano.

239. Para el que retorna una vez hay treinta y dos [conciencias], las mencionadas para el que ha
entrado en la corriente excluyendo la primera fruicién pero incluyendo la propia conciencia de
fruicion.

240. Sakadagamisu vuttesu, thapetva dutiyam phalam;
Anagamiphalen’ assa, battims’ eva bhavanti hi.

240. Para el que no retorna hay treinta y dos [conciencias], las mencionadas para el que retorna
una vez excluyendo la segunda fruicion pero incluyendo el fruto de no retorno.

241. Arahantassa tisv eva, atthavisati attano;
Phalena dutiyajjhana-tatiyajjhana-pakato.

241. Para el Arahant en los tres [planos de la segunda jhana] hay veintiocho [conciencias]
incluyendo la propia fruicién y las maduraciones de la segunda y tercera jhana.340

242 . Parittakasubhadinam, devanam tisu bhiamisu;
Paiicatims’ eva jayante, catutthajjhana-pakato.

242. En los tres planos de los devas del aura menor, etcétera, surgen treinta y cinco [conciencias]
incluyendo la maduracién de la cuarta jhana.

339 Diez insanas excluyendo las dos conciencias con desplacer, ocho grandes sanas, nueve sublimes sanas,
conciencias del ojo y oido resultantes sanas, el par de conciencias de investigacion, el par de advertencias, la
conciencia de recepcion resultante sana, segunda jhana resultante, tercera jhana resultante. Abhvt-pt i 50.

340 Conciencias del ojo y oido resultantes sanas, conciencia de recepcion resultante sana, el par de conciencias de
investigacion resultantes sanas, veinte conciencias funcionales, fruicién del estado de Arahant, segunda y tercera
jhana resultantes. Abhvt-pt i 50.
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243. Sotapannassa tatth’ eka-timsa cittani jayare;
Sakadagamino evam, tathanagamino pi ca.

243. Aqui, 34! para el que ha entrado en la corriente, para el que retorna una vez, y para el que no
retorna, surgen treinta y una conciencias.

244. Khinasavassa tatth’ eva, sattavisati manasda,
Tatha vehapphale capi, sabbesam honti manasa.

244. Aqui, para el que ha extinguido los contaminantes, hay veintisiete conciencias. Asimismo en
[el plano de] la gran recompensa hay mentes de todos [los individuos].342

245. Ekatims’ eva cittani, suddhavasikabhiimisu,
Anagamika-sattassa, honti ti paridipaye.

245. Explica [el Sabio] que para el ser que no retorna en los planos de la moradas puras hay
treinta y una conciencias.

246. Arahato pana tatth’ eva, manasa sattavisati;
Evam raptsu cittani, viiifieyyani vibhavinda.

246. Pero aqui, para el Arahant, hay sé6lo veintisiete conciencias. Asi el sapiente deberia entender
las conciencias en los [quince] planos de la materia sutil.

247. Catuvisati cittani, pathamaruppa-bhimiyam;
Puthujjanassa sattassa, jayanti ti viniddise.

247. Expone [el Sabio] que para el ser ordinario en el primer plano inmaterial surgen veinticuatro
conciencias.343

248. Sotapannassa tatth’ eva, thapetva ’puiiiiapaiicakam;
Samavisati cittani, phalena saha attano.

341 En los tres planos del aura menor, aura infinita y aura constante.
342 De los cinco individuos: seres ordinarios y cuatro aprendices. Abhvt-pti 51.

343 Diez conciencias insanas excluyendo las dos con desplacer, ocho grandes sanas, cuatro sanas inmateriales, la
primera jhana inmaterial resultante, y la conciencia de determinacién funcional. Ibidem.
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248. Aqui,#* para el que ha entrado en la corriente, hay exactamente veinte [conciencias]
excluyendo el quinteto del demérito345 pero incluyendo su propia fruicién.

249. Sakadagamino tattha, tathandagamino pi ca;
Jayanti visa cittani, pubbapubbaphalam vina.

249. Aqui, para el que retorna una vez y para el que no retorna, surgen veinte conciencias sin las
fruiciones previas.346

250. Khinasavassa tatth’ eva, dasa paiica ca manasa;
Puthujjanassa sattassa, dutiyaruppa-bhiimiyam.

251. Honti tevisa cittani, iti vatva vibhavaye;
Tinnannam p’ ettha sekhanam, cittan’ ekiinavisati.

250-1. Aqui, para el que ha extinguido los contaminantes, hay quince mentes.347 Expone [el
Sabio] que para el ser ordinario en el segundo plano inmaterial hay veintitrés conciencias.348
También aqui para los tres aprendices hay diecinueve conciencias.349

252. Cuddas’ eva tu cittani, dutiyaruppa-bhiamiyam;
Kriyadvadasa pak’ eko, phalam khinasavassa tu.

252. Para el que ha extinguido los contaminantes en el segundo plano inmaterial hay catorce
conciencias: doce funcionales, una resultante y la fruicion.330

253. Puthujjanassa sattassa, tatiyaruppa-bhiamiyam;
Bavisati ca cittani, bhavantt ti pakdasaye.

344 En el primer plano inmaterial. Lo mismo para los versos 249 y 250.
345 Las cuatro conciencias asociadas con concepcion errénea y la conciencia con duda.

346 No surgen las fruiciones de los senderos de entrada en la corriente y un retorno para el que retorna una vez y
para el que no retorna respectivamente. Pero hay que incluir sus propias fruiciones.

347 Ocho grandes funcionales, cuatro funcionales inmateriales, la fruicién del Arahant, la propia resultante
inmaterial, y la conciencia de determinacién. Abhvt-pti 51.

348 Diez insanas excluyendo las dos con desplacer, ocho grandes sanas, tres sanas inmateriales (segunda, tercera y
cuarta), la segunda jhana inmaterial resultante y conciencia de determinacién. Abhvt-pt i 52.

349 Cuatro conciencias disociadas de concepcién errénea, la conciencia con agitacién, ocho grandes sanas, tres sanas
inmateriales, la segunda resultante inmaterial, la conciencia de determinacion y la propia fruicién respectivamente.
Ibidem.

350 Ocho grandes funcionales, tres funcionales inmateriales (segunda, tercera y cuarta), conciencia de
determinacidn, la propia resultante y la fruicién del estado de Arahant. Ibidem.
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253. Explica que para el ser ordinario en el tercer plano inmaterial hay veintidos conciencias.3>!

254. Attharas’ eva cittani, sotapannassa jayare;
Sakadagamino tani, thapetva pathamam phalam.

254. Para el que ha entrado en la corriente surgen dieciocho conciencias.352 Para el que retorna
una vez [surgen] esas [dieciocho] excluyendo la primera fruicién.353

255. Sakadagami-vuttesu, thapetva dutiyam phalam;
Attharas’ eva cittani, anagamissa jayare.

255. Para el que no retorna surgen dieciocho conciencias, las mencionadas para el que retorna
una vez excluyendo la segunda fruicion.354

256. Teras’ eva ca cittani, tatiyaruppa-bhiamiyam;
Khinasavassa sattassa, bhavantt ti viniddise.

256. Explica que para el que ha extinguido los contaminantes en el tercer plano inmaterial hay
trece conciencias.355

257. Ekavisati cittani, catuttharuppa-bhiamiyam,
Puthujjanassa sattassa, jayantt ti viniddise.

257. Esclarece que para el ser ordinario en el cuarto plano inmaterial surgen veintiuna
conciencias.356

258. Sotapannassa sattassa, sattarasa pakdasaye;
Sakadagamino tani, thapetva pathamam phalam.

351 Diez insanas excluyendo las dos con desplacer, ocho grandes sanas, dos sanas inmateriales (tercera y cuarta), la
tercera jhana inmaterial resultante y conciencia de determinacion. Ibidem.

352 Cuatro insanas disociadas de concepcién errénea, una acompafiada con agitacién, ocho grandes sanas, dos sanas
inmateriales (tercera y cuarta), la tercera jhana inmaterial resultante, fruicién de entrada en la corriente y conciencia
de determinacién. Ibidem

353 Se excluye la primera fruicién pero se incluye su propia fruicién.
354 Pero incluyendo su propia fruicién.

355 Ocho grandes funcionales, dos funcionales inmateriales (tercera y cuarta), fruicién del estado de Arahant, la
tercera jhana inmaterial resultante y la conciencia de determinacién. Abhvt-pt i 53.

356 Diez insanas excluyendo las dos con desplacer, ocho grandes sanas, conciencia de determinacién, cuarta jhana
inmaterial sana, y la cuarta jhana inmaterial resultante. Ibidem.
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258. Ilustra que para el que ha entrado en la corriente hay diecisiete [conciencias]?>7 y para el que
retorna una vez, estas [mismas conciencias] excluyendo la primera frucion.3s8

259. Sakadagami-vuttesu, thapetva dutiyam phalam;
Honti sattaras’ ev’ assa, andgamissa manasa.

259. Para el que no retorna hay diecisiete conciencias: las mencionadas para el que retorna una
vez excluyendo la segunda fruicion.

260. Dvadas’ eva tu cittani, catuttharuppa-bhiamiyam;
Jayanti arahantassa, iti vatva vibhavaye.

260. Expone que para el Arahant en el cuarto plano inmaterial surgen doce conciencias.359

261. Hetthimanam ariipinam, brahmanam uparipari;
Ardipakusala ¢’ eva, uppajjanti kriya pi ca.

261. Las sanas y funcionales inmateriales3¢0 siguientes a las anteriores surgen para los brahmas
superiores respectivos.36!

262. Uddham uddham ariiptnam, hetthima hetthima pana;
Aruppa n’ eva jayante, ditthadinavato kira.

Pero dicen que porque ven peligro,362 las inmateriales inferiores no surgen en los [brahmas]
superiores.363

357 Cuatro disociadas de concepcién errénea, conciencia acompafiada con agitacién, ocho grandes sanas, fruicién de
entrada en la corriente, cuarta jhana sana inmaterial, cuarta jhana inmaterial resultante y conciencia de
determinacién. Ibidem.

358 Pero incluyendo su propia fruicién. Esto aplica para los restantes individuos nobles.

359 Ocho grandes funcionales, conciencia de determinacién, la cuarta jhana inmaterial resultante y funcional, y la
fruicién del Arahant. Abhvt-pt i 54.

360 Pero no las resultantes inmateriales. Abhvt-at i 358.

361 Este verso significa que para un nivel inmaterial determinado solamente pueden surgir las conciencias
correspondientes a ese nivel o a uno superior. Por ejemplo para el segundo nivel, el plano de la base del espacio
infinito, solamente pueden surgir las conciencias de ese plano o las superiores.

362 En las jhanas inferiores.

363 Significa que para un ser en el plano de la base de la conciencia infinita no surgen las conciencias sanas y
resultantes de la base del espacio infinito, y asi sucesivamente. El término ditthadinava, ven en peligro, significa que
estos seres ven peligro en el objeto y la jhana. Abhvt-at i 358.
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263. Thapetva pathamam maggam, kusala ’nuttara tayo;
Kamavacarapunnani, apunifiani tatha dasa.

264. Cattar’ aruppapuniiani, sabbe paka anuttara;
Pathamaruppapako ca, nava kamakriya pi ca.

265. Aruppa pi kriya sabba, tecattalisa manasa,
Uppajjanti pan’ etani, pathamaruppa-bhiamiyam.

263-5. En el primer plano inmaterial surgen cuarenta y tres conciencias: excluyendo el primer
sendero, las tres sanas incomparables 34 las meritorias de la esfera de los sentidos, asimismo
diez demeritorias, cuatro meritorias inmateriales, todas las maduraciones de las incomparables, la
primera maduracion inmaterial, nueve funcionales de [la esfera de] los sentidos, y todas las
funcionales inmateriales.

266. Sabbo kamavipako ca, sabbo riipo mahaggato;
Cittuppado manodhatu, domanassadvayam pi ca.

267. Adimaggo tayo paka, aruppa ca tathipari;
Chacattalisa natth’ ettha, pathamaruppa-bhiamiyam.

266-7. Todas las [veintitrés] resultantes de [la esfera de] los sentidos, todas las [quince]
conciencias sublimes, el surgimiento de conciencia material 365 el elemento mental [funcional] 366
el par [de conciencias] con desplacer, el primer sendero, tres maduraciones inmateriales
superiores, estas cuarenta y seis no existen aqui, en el primer plano inmaterial.

268. Vuttesu pana cittesu, pathamaruppa-bhiamiyam;
Thapetva pathamaruppattayam pako ca attano.

269. Talis’ etani jayante, dutiyaruppa-bhiamiyam;
Evam sesadvaye fieyya, hitva hetthima-hetthimam.

268-9. En el segundo plano inmaterial surgen estas cuarenta: las conciencias mencionadas en el
primer plano inmaterial excluyendo las tres de la primera [jhana] inmaterial pero con la propia

364 1as tres sanas ultramundanas.
365 Ripo cittuppado. La conciencia funcional del sonreir. Abhvt-pt i 54.

366 Conciencia de advertencia en la puerta de los cinco sentidos.
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maduracion.’¢? Asi se debe entender el par restante/% excluyendo las inferiores
respectivamente.369

270. Attano attano paka, cattaro ca andasava,
Vipaka honti sabbe ’va, catiisv aruppabhiimisu.

271. Votthabbanena cittena, kame attha mahakriya,
Catasso pi ca aruppa, teras’ eva kriya siyum.

272. Khinasavassa jayante, pathamaruppa-bhiamiyam;
Dvadas’ eva kriya honti, dutiyaruppa-bhiimiyam.

273. Ekadasa kriya honti, tatiyaruppa-bhamiyam;
Das’ eva ca kriya fieyya, catuttharuppa-bhiamiyam.

270-3. Las cuatro resultantes que estdn fuera del rango de los contaminantes,3’0 y que cada una
es la propia maduracion [de la conciencia del sendero respectiva], ocurren en los cuatro planos
inmateriales. Las ocho grandes funcionales en [la esfera de] los sentidos, la conciencia de
determinacion y las cuatro funcionales inmateriales, estas trece funcionales surgen en el que ha
extinguido los contaminantes en el primer plano inmaterial. Solamente hay doce funcionales en
el segundo plano inmaterial 37! Once funcionales en el tercer plano inmaterial 372 y se deben
entender sélo diez en el cuarto plano inmaterial 373

274. Arahato pana cittani, honti ekiinavisati;
Arahattam kriya sabba, thapetva ’vajjanadvayam.

367 Conciencia resultante del segundo plano inmaterial se incluye en las cuarenta conciencias.
368 Las conciencias del tercero y cuarto plano inmaterial.

369 Para el tercer plano inmaterial hay que excluir las conciencias del primero y segundo plano inmaterial; y para el
cuarto plano inmaterial hay que excluir las conciencias del primer plano inmaterial, asi como el segundo y el tercero.

370 Las cuatro conciencias ultramundanas de fruicién.
371 Excluyendo la primera jhana inmaterial funcional.
372 Excluyendo la primera y segunda jhanas inmateriales funcionales.

373 Excluyendo la primera, segunda y tercera jhanas inmateriales funcionales.
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274. Para el Arahant hay [exclusivamente] diecinueve conciencias: todas las funcionales del
Arahant excluyendo el par [de conciencias] de advertencia.?74

275. Catunnaii ca phalatthanam, tihetukaputhujjane;
Teras’ eva ca cittani, bhavantt ti pakdasaye.

276. Cattaro fianasamyutta, mahapaka tatha nava;
Ruparipavipaka ca, teras’ eva bhavant’ ime.

275-6. Ilustra [el Sabio] que para el ser ordinario con tres raices y para los [individuos]
establecidos en las cuatro fruiciones hay solamente trece conciencias: cuatro grandes resultantes
asociadas con entendimiento y nueve resultantes de la materia sutil e inmaterial. S6lo hay estas
trece.

277. Catunnari ca phalatthanam, duhetukaputhujjane;
Nanahinani cattari, vipaka eva jayare.

277. Para el ser ordinario con dos raices y para los [individuos] establecidos en las cuatro
fruiciones surgen solamente cuatro resultantes desprovistas de entendimiento.

278. Puthujjananam tinnam pi, catunnam ariya-dehinam;
Sattaras’ eva cittani, sattannam pi bhavanti hi.

Santtranani votthabbam, honti sattaras’ ev’ ime.

278-9. Para los tres seres ordinarios375 y para los cuatro seres nobles, para estos siete, hay sé6lo
diecisiete conciencias: el par de cinco conciencias, el triple elemento mental, las [tres]
investigaciones y determinacion. Solamente estas diecisiete.

280. Hettha tinnam phalatthanam, tihetukaputhujjane;
Nav’ eva kusala honti, catunnam pi mahaggata.

280. Para el ser ordinario con tres raices y para los [individuos] establecidos en las tres fruiciones
inferiores, para estos cuatro, hay sélo las nueve [conciencias] sublimes sanas.

374 Se excluye el par de conciencias de advertencia debido a que éstas no son exclusivas de los Arahants. Las
diecinueve conciencias exclusivas del Arahant son las siguientes: ocho grandes funcionales, cinco funcionales de la
esfera de la materia sutil, cuatro funcionales de la esfera inmaterial, conciencia del sonreir y fruicién del Arahant.
Abhvt-pt i 55.

375 Los tres seres ordinarios son (1) sin raiz, (2) con dos raices y (3) con tres raices.
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281. Tinnam puthujjananaii ca, tinnam ariyanam adito,
Teras’ eva tu cittani, uppajjantt ti niddise.

282. Atth’ eva kamapurfifiani, ditthihina apufifiato;
Cattaro pi ca uddhacca-samyuttaii cati terasa.

281-2. Explica que para los tres seres ordinarios y para los tres primeros nobles surgen sélo trece
conciencias: ocho meritorias de [la esfera de] los sentidos, cuatro demeritorias desprovistas de

concepcidn errénea y la [conciencia] acompafiada con agitacion.

283. Hettha dvinnam phalatthanam, tatha sabbaputhujjane;
Domanassayuttam cittam, dvayam eva tu jayate.

283. Para todos los seres ordinarios y los [individuos] establecidos en las dos fruiciones
inferiores solamente surge el par de conciencias acopladas con desplacer.

284. Tinnam puthujjananam tu, paiic’ eva pana jayare;
Cattari ditthiyuttani, vicikicchayutam pi ca.

284. Para los tres seres ordinarios sélo surgen cinco: cuatro [conciencias] asociadas con
concepcidn errénea y la acoplada con duda.

285. Maggatthanam catunnam pi, maggacittam sakam sakam;
Ekam eva bhave tesam, iti vatva vibhavaye.

285. Elucida [el Sabio] que para los cuatro [individuos] establecidos en el sendero, en cada uno
de ellos solamente surge la conciencia del sendero correspondiente.

286. Maya bhavesu cittanam, puggalanam vasena ca;
Bhikkhianam patavatthaya, cittuppatti pakasita.

286. He expuesto, para la habilidad de los bhikkhus, la ocurrencia de la conciencia con respecto
a individuos y las conciencias en las existencias.

287. Evam sabbam idam cittam, bhiimi-puggala-bhedato,
Bahudha pi ca hott ti, vifinatabbam vibhavina.

287. Asi, el sabio deberia comprender que toda esta conciencia dividida en individuos y planos
es de muchas clases.
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288. Sakka vuttanusarena, bhedo fiatum vibhavina;
Gantha-vitthara-bhitena, samkhittam pan’ idam maya.

288. Para el sabio es posible comprender la clasificacién siguiendo lo expuesto. Temeroso de
tratados extensos he compuesto este resumen.

289. Pubbaparam viloketva, cintetva ca punappunam,
Attham upaparikkhitva, gahetabbam vibhavina.

289. Investigando y reflexionando lo que antecede y sucede, examindndolo una y otra vez, el
sabio deberia aprender el significado.

290. Imaii cabhidhammavataram susaram,
Varam satta-mohandhakarappadipam;
Sada sadhu cinteti vaceti yo tam,

Naram ragadosa ciram nopayanti.

290. A ese hombre, que reflexiona y recita adecuadamente esta buena esencia, el
Abhidhammavatara, que es como una ldmpara en la oscuridad de la ignorancia de los seres, el
odio y la pasién no se le acercan por mucho tiempo.

Iti Abhidhammavatare Bhiami-puggalavasena
Cittuppatti-niddeso nama paricamo paricchedo

Asfi finaliza el quinto capitulo del Abhidhammavatara
titulado
Descripcion del Surgimiento de la
Conciencia de acuerdo a los Planos e Individuos
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VI. CHATTHA-PARICCHEDA
VI. SEXTO CAPITULO

ARAMMANA-VIBHAGA-NIDDESA
DESCRIPCION DE LAS CLASIFICACIONES DE OBJETOS

291. Etesam pana cittanam, arammanam ito param,
Dassayissam’ aham tena, vina natthi hi sambhavo.

291. A partir de ahora yo expondré el objeto de las conciencias, porque sin éste no hay
surgimiento de éstas.

292. Riapam saddam gandham rasam, photthabbam dhammam eva ca;
Chadha arammanam ahu, chalarammana-kovida.

292. Aquellos versados dicen que hay seis clases de objeto: forma visible, sonido, olor, sabor,
tacto y dhamma.376

293. Tattha bhiite upadaya, vanno catusamutthito;
Sanidassana-patigho, riiparammana-sarifiito.

293. Entre estos, el color, que depende de los elementos primarios,7’ generado por cuatro
[causas]?78 visible y con impacto,?’9 se conoce como objeto visible.

294. Duvidho hi samuddittho, saddo cittotu-sambhavo;
Savinifianakasaddo "va,380 hoti cittasamuithito.

294. Se indica que el sonido es de dos clases: generado por la conciencia y generado por la
temperatura. S6lo el sonido consciente38! estd generado por la conciencia.

376 El término dhammarammana, objeto dhamma, seré traducido a partir de ahora como “objeto mental”.
377 Los cuatro elementos primarios. Abhvt-at ii 1.

378 Generado por el kamma, conciencia, temperatura y nutrimento. Abhvt-pt i 58.

379 Ver Dhs. 3,214, 274; Dhs. A. 89.

380 Ca (PTS).

381 El sonido consciente es ese que surge con la conciencia que produce la expresién [verbal]. Abhvt-at ii 2. En
Abhvt-pt se especifica que se trata de la expresion verbal (vaci-vififiattti) que es una alteracién del elemento tierra
existente en los elementos primarios.
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295. Avifinanaka-saddo yo, so hotitusamutthito ;352
Duvidho pi ayam saddo, saddarammanatam gato.

295. El sonido inconsciente383 estd generado por la temperatura. Estas dos clases de sonido es el
objeto audible.

296. Dhartyatt ti gacchanto, gandho siicanato pi va,>s4
Ayam catusamutthano, gandharammanasammato.

296. Se denomina olor a eso que, yendo, es sostenido, 0 a eso que evidencia.385 Este es generado
por cuatro [causas] y se denomina objeto olfativo.

297. Rasamana rasanti ti, raso ti parikittito;
So ’va’38o catusamutthano, rasarammananamako.

297. Disfrutando lo experimentan, por esto es designado “sabor”.387 Este es generado por cuatro
[causas] y se nombra objeto gustativo.

298. Phustyatrt ti photthabbam, pathavi-teja-vayavo,
Photthabbam catusambhiitam, photthabbarammanam matam.

298. Se denomina tacto porque es tocado; consiste en [los elementos] tierra, fuego y aire. El
tacto, generado por cuatro [causas], se conoce como objeto tactil.

299. Sabbam namarii ca ripaii ca, hitva ripadi-paiicakam;
Lakkhanani ca pariifiatti-dhammarammana-sanfiitam.

382 Hot’ utusamutthito (PTS).
383 El sonido que no es producido por la conciencia como el sonido producido por el viento, truenos, etc.
384 Ca (PTS).

385 Estas son dos explicaciones etimoldgicas del término “gandha”, olor. De acuerdo con la primera, éste se deriva
de las raices ‘gamu’, yendo, y ‘dhara’, sosteniendo. Se denomina olor (gandha) eso que, yendo (gacchanto), es
sostenido (dharTyate) por la gente (janehi). La segunda explicacién es eso que muestra/indica su propia base. En este
caso se deriva de la raiz ‘gandha’ que significa indicando/mostrando/exhibiendo (siicana), es decir, exhibe «éste es
un buen olor», «éste es un mal olor», «éste es olor de flor, etcétera». Abhvt-pt i 58 y Abhvt-at ii 3.

386 Raso (PTS).
387 Jana rasamana, lit. es disfrutado por la gente. Es disfrutado porque es gustoso. En “rasanti”, experimentan, ‘r’ es
para evitar hiato con la vocal anterior. Por lo tanto la oracién rasamana rasantt ti saddo se debe interpretar como

rasamand nam asanti ti raso. Disfrutando lo experimentan, por esto se denomina sabor (rasa). Abhvt-pti 58 y
Abhvt-at ii 3.
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299. Toda la mente388 y la materia —excluyendo el quinteto de la forma visible, etcétera-,38 las
caracteristicas y los conceptos3?! se denominan objeto mental.

300. Charammanani labbhanti, kamavacara-bhiamiyam,
Ttni ripe pan’ ariape, dhammarammanam ekakam.

300. En el plano de la esfera de los sentidos se obtienen seis objetos,392 en la materia sutil, tres 393
pero en el [plano] inmaterial s6lo uno, el objeto mental.

301. Khana-vatthu-parittatta, apatham na vajanti ye;
Te dhammarammana honti, yesam ripadayo kira.

301. Dicen®** que la forma visible, etcétera, debido a la fugacidad e infinitesimalidad como
objeto, no entran en la avenida [de los sentidos] 3% y que estos son objetos dhamma.

302. Te patikkhipitabba ’va, “anfiamaniiiassa gocaram;
N’ eva paccanubhontanam, mano tesam tu gocaram.

303. Taii ca paccanubhott” ti, vuttatta pana Satthuna;
Rupadarammanan eva, honti riipadayo pana.

388 Conciencia, factores mentales y el Nibbana. Abhvt-pt i 59. La conciencia y los factores mentales se denominan
“mente” (nama) porque se inclinan hacia el objeto. El Nibbana se denomina “mente” (na@ma) porque hace que
[cierta] conciencia y factores mentales se inclinen hacia éste. Abh,vt-at ii 4.

389 Las sensibilidades y la material sutil. Se excluyen los cinco objetos presentes, a saber, forma visible, sonido,
olor, sabor y tacto. Ibidem.

390 Impermanencia, insatisfactoriedad e insustancialidad. Ibidem.

391 Los dos tipos de concepto, concepto nombre (nama-paiifiatti) y concepto referenciado/significado (upadaya-
paiifiatti). Abhvt-at ii 4.

392 Todos los objetos pueden ser experimentados en los planos de la esfera de los sentidos. Ibidem.
393 Forma visible, sonido y objeto mental. Ibidem.
394 Esta es la opini6n de los residentes del monasterio Abhayagiri. Ibidem.

395 Debido a que los objetos de los cinco sentidos son fugaces (appayukatta) y debido a la infinitesimalidad como
objeto (atikhuddaka-vatthukatta), no efectian la funcion de hacer impacto (ghattanakiccam na sadhenti) con la
sensibilidad del ojo, oido, nariz, lengua y cuerpo, y por esto, son objetos dhamma (dhammarammana). Abhvt-pt i
59.
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302-3. Ellos deben ser refutados. Fue dicho por el Maestro que la mente experimenta el objeto de
esas [conciencias] que no experimentan el objeto de las otras.3% Por lo tanto, la forma visible,
etcétera, es sélo objeto visible, etcétera.

304. “Dibbacakkhadi-iiananam, ripadin’ eva gocara;

- =)

Anapathagatan’ eva, tant” ti pi na yujjati.

304. Tampoco aplica decir que la forma visible, etcétera,3¥7 que no han entrado en la avenida [de
los sentidos] son objetos de los entendimientos del ojo divino, etc.398

305. Yam raparammanam hontam, tam dhammarammanam katham;
Evam sati pan’ etesam, niyamo ti katham bhave.

305. (Cémo siendo objeto visible, éste seria objeto mental? Si fuera asi, ;como seria su
determinacion?3%9

306. Sabbam arammanam etam, chabbidham samudiritam;
Tam parittattikadinam, vasena bahudha matam.

306. Todos los objetos, expuestos como de seis clases, son de muchas clases en base a la triada
[con objeto] limitado, etc.400

307. Sabbo kamavipako ca, kriyahetudvayam pi ca;
FPaiicavisati ekantam, parittarammana#’! siyum.

396 M4s informacion sobre este pasaje del Majjhima-Nikaya en el apéndice. En este contexto el término gocara, lit.
campo, dominio, es sinénimo de arammana, objeto. La conciencia del ojo no puede experimentar el objeto auditivo,
la conciencia del oido no puede experimentar la forma visible, etc., pero el elemento mental y el elemento de la
conciencia mental pueden experimentar cualquiera de esos cinco objetos. Abhvt-pt i 60. La opinién errénea de los
residentes de Abhayagiri es que esos cinco objetos pueden ser solamente aprehendidos por la mente, y por esta razén
son considerados como objeto mental. Abh,vt-at ii 5.

397 Sonido, olor, sabor y tacto.
398 El ojo divino y el oido divino. Estos son parte de los denominados conocimientos directos (@bhiifid)
correspondientes a la quinta jhana, sano o funcional, de la materia sutil.

399 Si el objeto visible fuera objeto mental, ;cémo serfa la determinacién de ambos objetos? Abhvt-pt i 60. Con esto
se concluye la refutacién de la opinién anterior porque si fuera asi existiria una indeterminacién.

400 Esto se refiere a la triada trece del Dhammasarngant. El término “adi”, etcétera, se refiere a otras tres triadas.
Tener en cuenta que cada triada se nombra en base al primer componente. En este caso se trata de la triada con

objeto limitado. El objeto limitado (parittarammana) consiste en cincuenta y cuatro conciencias y cincuenta y dos
factores mentales de la esfera de los sentidos, y las veintiocho propiedades materiales. Mds informacién en el

apéndice.
401 Ekantaparittarammana (PTS).
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307. Todo lo resultante de [la esfera de] los sentidos, el par funcional sin raiz,?02 estas veinticinco
[conciencias] tienen exclusivamente objetos limitados.

308. Itthadibheda paiic’ eva, ripa-saddadayo pana;

Vifiiananam dvipaiicannam, gocara patipatiya.

308. Los cinco —forma visible, sonido, etc.—, clasificados en deseables, etc.,%03 son objetos del par
de las cinco conciencias [de los sentidos] respectivamente.

309. Rapadi-paiicakam sabbam, manodhatuttayassa tu;
Terasannam pan’ etesam, ripakkhandho ’va gocaro.

310. Naripam na ca pafnifiattim, natitam na ¢’ anagatam;
Arammanam karonte ca, vattamano hi gocaro.

309-10. Toda la péntada de la forma visible, etc., es objeto del triple elemento mental. Trece
conciencias tienen uUnicamente como objeto el agregado de la materialidad, no toman objeto
mental, ni concepto, ni objeto pasado, ni objeto futuro; en verdad, el objeto es presente.404

311. Teras’ etani cittani, jayante kamadhatuyam;
Cattari riapavacare, n’ eva kifici araipisu.

311. Esas trece conciencias surgen en el elemento de los sentidos,*05 cuatro en la esfera de la
materia sutil*°® y ninguna en los [planos] inmateriales.

312. Mahapakanam atthannam, santiranattayassa pi;
Chasu dvaresu ripadi-cha-parittani gocara.

402 E] elemento mental funcional sin raiz y la conciencia del sonrefr. Abhvt-pt i 60.
403 Deseable, deseable normal, indeseable e indeseable normal. Abhvt-at ii 9. También en Dhs.A. 332.

404 E1 triple elemento mental toma los cinco objetos presentes de los sentidos. Las trece conciencias son el par de
cinco conciencias de los sentidos y el triple elemento mental.

405 En las existencias de los sentidos. Abhvt-at ii 9.

406 Conciencias del ojo, ofdo y recepcién resultantes sanas, y el elemento mental funcional. Abhvt-pti 61.
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312. Los seis limitados de la forma visible, etc., son objetos de las ocho grandes resultantes y de
la triple investigacion en las seis puertas.407

313. Ripdadayo paritta cha, hasituppada-gocara;
Farica-dvare patuppanna,*08 manodvare tikalika.

313. Los seis limitados de la forma visible, etc., son objetos del surgimiento del sonreir; son
[objetos] presentes en las cinco puertas y de los tres tiempos en la puerta de la mente.

314. Dutiyaruppa-cittaii ca, catuttharuppa-manasam,
Chabbidham niyatam hoti, tam mahaggata-gocaram.

314. La segunda y la cuarta conciencia inmaterial, estas seis, tienen un objeto sublime
determinado 409

315. Nibbanarammanatta hi, ekantena anafiiiato;
Atthandasava-cittanam, appamano ’va gocaro.

315. Las ocho conciencias que estdn fuera del rango de los contaminantes*!0 entran en el dominio
de lo ilimitado#!! y toman como objeto el Nibbana, que es absolutamente sin igual.

316. Cattaro fiana-hina ca, kamavacarapufiiiato;
Kriyato pi ca cattaro, dvadasakusalani ca.

317. Parittarammana c’ eva, te mahaggata-gocara;
Paiiiiattarammanatta hi, na-vattabba ’'va#!2 honti te.

407 Los seis objetos limitados —visible, audible, olfativo, gustativo, tictil y mental- consisten en las cincuenta y
cuatro conciencias y cincuenta y dos factores mentales de la esfera de los sentidos, y todas las propiedades
materiales. Ocho grandes resultantes toman estos seis objetos durante la existencia en las seis puertas realizando la
funcién de registro. Tres conciencias de investigacién también toman estos seis objetos durante la existencia
realizando la funcién de investigacion en los procesos de las cinco puertas y la funcién de registro en los procesos de
las seis puertas. Ibidem.

408 paccuppanna (PTS).

409 Son seis porque se incluyen las conciencias sanas, resultantes y funcionales. El objeto sublime de estas
conciencias son la primera y tercera conciencias inmateriales respectivamente. Ibidem.

410 Se dice que las ocho conciencias ultramundanas nunca pueden ser objeto de las impurezas mentales. Por esto se
dice que estan fuera del rango de los contaminantes.

411 Los términos appamana, ilimitado, y appamanarammana, objeto ilimitado, se exponen en las trfadas doce y
trece del Dhammasangant. Ver apéndice.

412 pj (PTS).
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316-17. Cuatro meritorias y cuatro funcionales de la esfera de los sentidos desprovistas de
entendimiento y doce insanas tienen objetos limitados, sublimes e indefinidos,*!3 porque también
toman conceptos como objeto.

318. Cattaro fianasamyutta, puiiiiato kriyato pi ca;
Tath’ abhifina-dvayaii ¢’ eva, kriya-votthabbanam pi ca.

319. Ekadasannam etesam, tividho hoti gocaro;
Parifiattarammanatta hi, na-vattabba pi hont’ ime.

318-19. Cuatro meritorias y cuatro funcionales asociadas con entendimiento [de la esfera de los
sentidos], asimismo el par de conocimientos directos y la determinacion funcional, estas once,
tienen las tres clases de objeto!4 ademds del indefinido, porque también toman conceptos como
objeto.

320. Yani vuttavasesani, cittani pana tani hi;
Na-vattabbarammanant ti, viiifieyyani vibhavind.

320. El sabio debe entender que las restantes conciencias, aparte de las mencionadas, tienen
objetos indefinidos.4!5

Parittarammanattikam samattam
Fin de la triada con objeto limitado

321. Dutiyaruppa-cittaii ca, catuttharuppamanasam;
Chabbidham pana ekanta-atttarammanam#16 siya.

321. Los seis tipos de la segunda y cuarta conciencia inmaterial tienen exclusivamente un objeto
pasado.4+17

413 El término na-vattabba, eso que no puede ser mencionado [como objeto limitado, pasado, etc.], aqui se traduce
como “indefinido” y se refiere a los conceptos.

414 Limitado, sublime e ilimitado. Abhvt-pt i 62.

415 Veintiuna conciencias: quince conciencias, sanas, resultantes y funcionales, de la materia sutil, y seis
inmateriales, sanas, resultantes y funcionales, correspondientes a la primera y tercera jhanas. Abhvt-at ii 11.

416 Ekantam atitarammanam (PTS).

417 La segunda conciencia inmaterial —sana, resultante y funcional- tiene a la primera conciencia inmaterial pasada
como objeto y la cuarta conciencia inmaterial —sana, resultante y funcional- tiene a la tercera conciencia inmaterial
pasada como objeto. Abhvt-at ii 12.

108



322. Viniiananam dvipaiicannam, manodhatuttayassa ca,
Paiica rapadayo dhamma, paccuppanna ’va gocara.

322. El par de cinco conciencias [de los sentidos] y el triple elemento mental toman como objeto
los cinco dhammas presentes de la forma visible, etc.

323. Attha kama-mahapaka, santtranattayam pi ca;
Hasituppadacittan ti, #18 dvadas’ ete tu manasa.

324. Siya ‘titarammand paccuppannandagata-gocara;
Kusalakusala kame, kriyato nava manasa.

325. Abhifinamanasa dve pi, siya ‘titadi-gocara;
Santa-paniniattikale pi,*!° na-vattabba bhavant’ ime.

323-5. Las ocho grandes resultantes de [la esfera de] los sentidos, la triple investigacion y la
conciencia del sonreir, estas doce conciencias, podrian tomar objetos pasados, podrian tomar
objetos presentes y futuros.#20 Las sanas e insanas, las nueve conciencias funcionales de [la
esfera de] los sentidos y las dos conciencias de conocimiento directo podrian tomar objetos
pasados, etc.#2l Cuando toman el objeto pacifico?2 y conceptos, estos [objetos] son
indefinidos 423

418 Hasituppadacittaii ca (PTS).
419 Santa-paiiiattikalesu (PTS).

420 Las ocho grandes resultantes, cuando realizan la funcién de registro, toman objetos pasados, presentes y futuros;
cuando realizan la funcién de muerte, toman objetos pasados; y cuando realizan la funcién de reconexién y
continuidad vital, toman objetos presentes y pasados. La investigacion con placer, cuando realiza la funcién de
investigacion, toma objetos presentes, y cuando realiza la funcién de registro, toma objetos pasados, presentes y
futuros. Las dos investigaciones restantes, cuando realizan la funcién de investigacion, toman objetos presentes;
cuando realizan la funcién de registro, toman objetos pasados, presentes y futuros; cuando realizan la funcién de
muerte, toman objetos pasados; y cuando realizan la funcién de reconexion y continuidad vital, toman objetos
presentes y pasados. La conciencia del sonreir, que realiza la funcién de javana, toma objetos pasados, presentes y
futuros. Abhvt-pt i 63.

421 Las veinte sanas e insanas y nueve funcionales —ocho grandes funcionales y la conciencia de determinacién—. La
conciencia de determinacion, cuando realiza la funcién de determinacion, toma objetos presentes, pero cuando
realiza la funcién de advertencia, toma objetos de los tres tiempos. Las grandes funcionales, que realizan la funcién
de javana, toman objetos de los tres tiempos. Las dos conciencias de conocimiento directo toman objetos de los tres
tiempos. Abhvt-pt i 63.

422 E] Nibbana. Ibidem. No todas las conciencias mencionadas en la oracién anterior toman el Nibbana como objeto.
Sélo las siguientes podrian tomarlo como objeto: cuatro grandes sanas y cuatro grandes funcionales asociadas con
entendimiento, una de conocimiento directo sana y una de conocimiento directo funcional y advertencia en la puerta
de la mente.

423 Son indefinidos como pasados, presentes y futuros. Abhvt-at ii 13.

109



326. Sesani pana sabbani, riparipabhavesu pi;
Na-vattabbani hont’ eva,#?# atttarammanddind.

326. Todas las restantes [conciencias] en las existencias de la materia sutil e inmateriales tienen
objetos indefinidos como pasados, etc.425

327. Kamato ca kriya paiica, ripato paiicamrt kriya;
Cittanam channam etesam, natthi kifici agocaram.

327. Cinco funcionales de los sentidos#2¢ y la quinta funcional de la materia sutil:4?7 no existe
objeto que estas seis conciencias no puedan tomar.

Atttarammanattikam samattam
Fin de la triada con objeto pasado

328. Nibbanaii ca phalam maggam, riipaii ¢’ ariipam eva ca;
Sakkonti gocaram katum, kati cittani me vada.

328. Dime, ;cudntas conciencias pueden tener como objeto al Nibbana, fruicién, sendero y
mente y materia?428

329. Cattaro nanasamyuttd, puiiiiato kriyato tatha;
Abhiiifiahadaya dve pi, kriya votthabbanam pi ca.

330. Sakkonti gocaram katum, cittan’ ekadasa pi ca;
Nibbanaii ca phalam maggam, ripaii ¢’ ariipam eva ca.

329-30. Cuatro meritorias y cuatro funcionales asociadas con entendimiento, asimismo dos
conciencias de conocimiento directo, y la determinaciéon funcional, estas once conciencias,
pueden tener como objeto al Nibbana, fruicion, sendero, y mente y materia.

424 Hontt ca (PTS).
425 Es decir, tienen como objeto s6lo conceptos.

426 Cuatro grandes funcionales asociadas con entendimiento y el elemento de la conciencia mental sin raiz asociado
con indiferencia. Abhvt-at ii 14.

427 La conciencia funcional de conocimiento directo, aqui considerada como la quinta jhana de la esfera de los
sentidos. Ibidem.

428 Aqui mente se refiere a las conciencias y factores mentales. El Nibbana, los cuatro senderos y cuatro fruiciones,
se consideran en otro grupo.
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331. Cittesu pana sabbesu, kati cittani me vada;
Arahattaphalam maggam, katum sakkonti gocaram.

331. Entre todas las conciencias, dime, ;cudntas conciencias pueden tener como objeto el
sendero y la fruicién del Arahant?

332. Sabbesu pana cittesu, cha ca cittani me suna;
Arahattaphalam maggam, katum sakkonti gocaram.

333. Cattaro fianasamyuttd, kriya votthabbanam pi ca;
Kriyabhifiiia manodhatu, cha ca sakkonti gocaram.

332-3. Escuchame, entre todas las conciencias, seis conciencias pueden tener como objeto el
sendero y la fruicién del Arahant: cuatro [grandes] funcionales asociadas con entendimiento,

determinacién y la conciencia de conocimiento directo funcional 429

334. Cattaro fianasamyutta ’bhifiinacittaii ca pufifiato;
Narahattam phalam maggam, katum sakkonti gocaram.

334. Las cuatro [grandes] meritorias asociadas con entendimiento y la conciencia meritoria de
conocimiento directo no pueden tener como objeto el sendero y fruicién del Arahant.

335. Kasma arahato magga-cittam va phalamanasam;
Puthujjana va sekkha va, na sakkonti hi janitum.

335. ;Por qué los seres ordinarios y los aprendices no pueden conocer la conciencia del sendero
y la conciencia de fruicion del Arahant?

336. Puthujjano na janati, sotapannassa manasam;
Sotapanno na janati, sakadagamissa manasam.

336. El ser ordinario no conoce la mente del que ha entrado en la corriente. El que ha entrado en
la corriente no conoce la mente del que retorna una vez.

337. Sakadagamrt na janati, anagamissa manasam;

429 Aparentemente el término manodhdtu, elemento mental, frecuentemente utilizado para designar a las dos
conciencias de recepcion y la conciencia de advertencia en la puerta de los cinco sentidos, aqui, en el verso 333, se
usa en un sentido general para designar a la mente. Abhvt-pt y Abhvt-at no dicen nada al respecto.
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Anagamrt na jandti, arahantassa manasam.

337. El que retorna una vez no conoce la mente del que no retorna. El que no retorna no conoce
la mente del Arahant.

338. Hetthimo hetthimo n’ eva, janati uparipari;
Upariipari janati, hetthimassa ca manasam.

338. Los inferiores no conocen [la mente de] los superiores pero los superiores conocen la mente
de los inferiores.

339. Yo dhammo yassa dhammassa, hoti arammanam pana;
Tam uddharitva ekekam, pavakkhami ito param.

339. Ahora, tomando cada objeto individualmente, hablaré del dhamma#*3° que toma cada objeto.

340. Kusalarammanam kame, kusalakusalassa ca;
Abhifinamanasassa pi, kusalassa kriyassa ca.

341. Kamavacarapakassa, tatha kamakriyassa ca;
Etesam pana rastnam, channam arammanam siya.

340. El objeto sano*3! de [la esfera de] los sentidos podria ser objeto de estos seis grupos: (1)
[ocho grandes] sanas, (2) [doce] insanas, (3) conciencia sana de conocimiento directo, (4)
conciencia funcional de conocimiento directo, (5) [conciencias] resultantes de la esfera de los
sentidos,*32 y (6) [conciencias] funcionales de [la esfera de] los sentidos.433

342. Ripavacara-pufiiiani, kamapakam tato vind,
Paricannam pana rastnam, honti arammanani hi.

430 Aqui el término “dhamma” se refiere al sujeto, es decir, la conciencia y factores mentales que toman el objeto.
431 Las ocho conciencias sanas de la esfera de los sentidos.
432 Las once resultantes de la esfera de los sentidos que tienen la funcién de registro. Abhvt-pt i 65.

433 La conciencia del sonreir que realiza la funcién de javana, la conciencia de determinacién que realiza la funcién
de advertencia, y las grandes funcionales que realizan la funcién de javana.
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342. Pero las [cinco] meritorias de la esfera de la materia sutil son objetos de cinco grupos
excluyendo [el grupo de] las maduraciones de [la esfera de] los sentidos.434

343. Aruppakusalaii ca pi, tebhimakusalassa ca;
Tebhumakakriyassa pi, tath’ evakusalassa pi.

344. Arapavacarapakanam, dvinnam pana catuttha-du;
Imesam attha-rastnam, hot’ arammanapaccayo.

343-4. Las sanas inmateriales son condicién de objeto de estos ocho grupos: (1-3) sanas de tres
planos, (4-6) funcionales de tres planos, (7) insanas, y (8) segunda y cuarta resultantes
inmateriales 435

345. Apariyapanna-puiiiiam pi, kamavacarato pi ca;
Ripato paiicamassa pi, kusalassa kriyassa ca.

346. Catunnam pana rasinam, hoti arammanam sada,
Tath’ evakusalam kama-ripavacarato pana.

347. Kusalassa kriyassa pi, tath’ evakusalassa ca;
Kamavacarapakanam, channam rastnam tritam.

345-7. Las meritorias de lo no-incluido#3¢ son siempre objeto de cuatro grupos: (1) sanas de la
esfera de los sentidos,*37 (2) funcionales de la esfera de los sentidos,*3® (3) quinta sana de la
materia sutil y (4) quinta funcional de la materia sutil.#3 Asimismo se dice que las insanas son

434 Las cinco jhanas sanas pueden ser objeto de diez conciencias insanas con raiz en el apego y con raiz en la
ignorancia cuando se recuerda con apego una jhana obtenida en el pasado; también pueden ser objeto de las dos
conciencias con raiz en el enojo cuando se experimenta disgusto por haber perdido una jhana. Estas también pueden
ser objeto de las ocho grandes funcionales y de la conciencia de advertencia en la puerta de la mente; se excluyen el
elemento mental funcional y la conciencia del sonreir que toman exclusivamente objetos limitados. Abhvt-pt i 65.

435 M4s informaci6n en el apéndice.

436 Lo no-incluido (a-pariyapanna) consiste en (1) las conciencias del sendero, (2) las conciencias de fruicién y (3)
el elemento incondicionado. Ref. Ps. 81. Como aqui dice apariyapanna-puiifia, meritoria de lo no-incluido, sélo se
incluyen las conciencias del sendero.

437 Cuatro sanas de la esfera de los sentidos asociadas con entendimiento. Abhvt-pt i 67.

438 Cuatro funcionales de la esfera de los sentidos asociadas con entendimiento y la conciencia de determinacion.
Ibidem.

439 Para aprendices, las tres sanas ultramundanas [inferiores] son objeto de las grandes sanas asociadas con
entendimiento, de la conciencia de determinacién y de la quinta sana de la materia sutil. Para el Arahant, la
conciencia sana del Arahant es objeto de la conciencia de determinacion, de las grandes funcionales con
entendimiento y de la quinta funcional de la materia sutil. Ibidem.
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objeto de seis grupos: (1) sanas de la esfera de los sentidos, (2) funcionales de la esfera de los
sentidos, (3) sana de la esfera de la materia sutil, (4) funcional de la esfera de la materia sutil, (5)
insanas, y (6) maduraciones de la esfera de los sentidos.#40

348. Vipakarammanam kame, kamavacarato pi ca;
Riupavacarato ¢’ eva, kusalassa kriyassa ca.

349. Kamavacarapakanam, tath’ evakusalassa ca;
Channaii ca pana rasinam, hot’ arammanapaccayo.

348-9. Las resultantes de [la esfera de] los sentidos son condicién de objeto de seis grupos: (1)
sanas de la esfera de los sentidos, (2) funcionales de la esfera de los sentidos, (3) sana de la
esfera de la materia sutil, (4) funcional de la esfera de la materia sutil, (5) maduraciones de la
esfera de los sentidos, e (6) insanas.#4!

350. Vipakarammanam ripe, kamavacarato pi ca;
Rapavacarato c’ eva, kusalassa kriyassa ca.

351. Apufiniassati paficannam, rasinam hoti gocaro;
Aripavacarapakesu, ayam eva nayo mato.

350-1. Las resultantes en la materia sutil son objeto de cinco grupos: (1) sanas de la esfera de los
sentidos, (2) funcionales de la esfera de los sentidos, (3) [quinta] sana de la esfera de la materia
sutil, (4) [quinta] funcional de la esfera de la materia sutil, y (5) demeritorias.*42 El método es el
mismo para las maduraciones de la esfera inmaterial.

352. Apariyapannapakam pi,#*#3 kamato riipato pi ca;
Kusalassa kriyassa pi, hoti arammanam pana.

440 (1) Grandes sanas, (2) grandes funcionales, sonreir y determinacién, (3) quinta sana de la materia sutil, (4) quinta
funcional de la materia sutil, (5) todas las insanas, y (6) once resultantes de la esfera de los sentidos que realizan la
funcién de registro. Ibidem.

441 Las conciencias en cada uno de esos seis grupos son las siguientes: (1) grandes sanas, (2) conciencia del sonreir,
determinacién y grandes funcionales, (3) quinta jhana sana de la materia sutil, (4) quinta jhana funcional de la
materia sutil, (5) once resultantes de la esfera de los sentidos, e (6) insanas. Abhvt-pt i 67.

442 Tgual que lo anterior excluyendo la conciencia del sonreir en el segundo grupo y excluyendo completamente el
quinto grupo de las resultantes de la esfera de los sentidos. Abhvt-pt i 68 y Abhvt-at ii 21.

443 Apariyapannapaka pi (PTS).
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352. Las maduraciones de lo no-incluido son objeto de [conciencias] sanas y funcionales de [la
esfera de] los sentidos, y de una [conciencia] sana y una funcional de la materia sutil 444

353. Kriyacittam idam kame, kamavacarato pi ca;
Rapavacarato ¢’ eva, kusalassa kriyassa ca.

354. Kamavacarapakassa, tath’ evakusalassa ca,
Channam rastnam etesam, hot’ arammanapaccayo.

353-4. La conciencia funcional#45 en [la esfera de] los sentidos es condicién de objeto de estos
seis grupos: (1) sanas en la esfera de los sentidos, (2) funcionales en la esfera de los sentidos, (3)
sana en la esfera de la materia sutil, (4) funcional en la esfera de la materia sutil, (5) resultantes
de la esfera de los sentidos, y (6) insanas.446

355. Yam kriyamanasam ripe, kamapakam tato vind;
Paricannam pana rastnam, hoti arammanam pana.

355. La mente funcional en la materia sutil es objeto de cinco grupos: aquellos#47 excluyendo las
maduraciones de [la esfera de] los sentidos.448

356. Kriyacittam pan’ aruppe, tesam paiicannam eva ca;
Aruppassa kriyassa pi, channam hot’ eva gocaro.

356. Pero la conciencia funcional inmaterial es objeto de seis [grupos]: de esos cinco y de las
funcionales inmateriales.449

444 Se denomina no-incluido (a-pariyapanna) a eso que no estd incluido en el ciclo, a eso que no entra en el ciclo.
Las conciencias que toman como objeto las resultantes de lo no-incluido son las siguientes: grandes sanas asociadas
con entendimiento, determinacién y grandes funcionales asociadas con entendimiento, y la quinta jhana sana y
funcional de la esfera de la materia sutil. Las conciencias sanas de lo no-incluido se deben entender de acuerdo con
el método mencionado. Ibidem.

445 Se refiere a todas las conciencias funcionales de la esfera de los sentidos: ocho grandes funcionales y tres
funcionales sin raiz. Ibidem.

446 Las conciencias en cada uno de esos seis grupos son las siguientes: (1) grandes sanas, (2) conciencia del sonreir,
determinacién y grandes funcionales, (3) quinta jhana sana de la esfera de la materia sutil, (4) quinta jhana funcional
de la esfera de la materia sutil, (5) once resultantes de la esfera de los sentidos, e (6) insanas. Ibidem.

447 Los seis grupos del verso anterior.

448 En el grupo de las funcionales de la esfera de los sentidos se incluyen solamente la conciencia de determinacién
y las grandes funcionales; la conciencia del sonreir, como toma solamente objetos limitados, no puede tomar como
objeto una conciencia funcional de la materia sutil. Ibidem.

449 La primera conciencia funcional inmaterial es objeto de la segunda funcional inmaterial y la tercera conciencia
funcional inmaterial es objeto de la cuarta funcional inmaterial. Ibidem.
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357. Ripam catusamutthanam, riparammanasaniitam;
Kamavacarapuiniassa, tath’ ev’ akusalassa*3? ca.

358. Abhifina-dvaya-cittassa, kamapaka-kriyassa ca;
Channam rasitnam etesam, hot’ arammanapaccayo.

357-8. La materia originada de cuatro causas, denominada objeto material, es condicion de
objeto de estos seis grupos: (1) meritorias de la esfera de los sentidos, (2) insanas, (3-4) el par de
conciencias de conocimiento directo, (5-6) resultantes y funcionales de [la esfera de] los
sentidos.451

359. Nibbanarammanam kama-riapavacarato pana,
Kusalass’ ubhayassa pi, kama-riapakriyassa ca.

360. Apariyapannato c’ eva, phalassa kusalassa ca;
Channam rastnam etesam, hot’ arammanapaccayo.

359-60. El Nibbana es condicion de objeto de estos seis grupos: (1) sanas de la esfera de los
sentidos, (2) [quinta] sana de la esfera de la materia sutil, (3) funcionales de la esfera de los
sentidos, (4) [quinta] funcional de la esfera de la materia sutil, (5) fruiciones de lo no-incluido, y
(6) sanas de lo no-incluido 452

361. Nanappakarakam sabbam, pafifiattarammanam pana;
Tebhiamakassa pufiiiassa, tath’ evakusalassa ca.

362. Riuparipavipakassa, tebhiimakakriyassa ca;
Navannam pana rasinam, hot’ arammanapaccayo.

450 Evakusalassa (PTS).

451 Aqui el término ripam, materia, significa las veintiocho propiedades materiales. Aunque no todas y cada una de
éstas se originan de las cuatro causas, debido a que el agregado de la materia en general se origina de las cuatro
causas, por esta razon se dice que la materia se origina de las cuatro causas. Abhvt-at ii 22. El grupo cinco incluye
las ocho grandes resultantes y el par de cinco conciencias de los sentidos, dos conciencias de recepcidn y tres de
investigacion. El grupo seis incluye las once funcionales de la esfera de los sentidos.

452 Para aprendices [e individuos con tres raices] las conciencias sanas son las siguientes: (1) cuatro grandes sanas
asociadas con entendimiento y la (2) quinta jhana sana de la materia sutil conocimiento directo. Para Arahants las
conciencias funcionales son las siguientes: (3) cuatro grandes funcionales asociadas con entendimiento, conciencia
de determinacidn, y la (4) quinta jhana funcional de la materia sutil de conocimiento directo. Abhvt-pt i 69.
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361-2. Todos los conceptos, en varios modos,*3 son condicidon de objeto de nueve grupos: (1-3)
[conciencias] meritorias de los tres planos, (4) [todo] lo insano, (5-6) resultantes de la materia
sutil y resultantes inmateriales, (7-9) funcionales de los tres planos.454

363. Raparammanika dve tu, dve dve saddadigocara;
Paricarammanika nama, cittuppada tayo mata.

364. Idh’ ekacattalts’ eva, chalarammanika mata;
Kamavacaracittanam ayam arammanakkamo.

363-4. Se sabe que dos conciencias toman como objeto la forma visible; dos, el sonido, etcétera,
tres conciencias toman los cinco objetos [de los sentidos]. Se sabe que aqui*55 cuarenta y una
conciencias toman seis objetos.456 Este es el procedimiento de objetos de las conciencias de la
esfera de los sentidos.

365. Paficabhiniiia vivajjetva, riparapa anasava,
Cittuppada ime sabbe, dhammarammanagocara.

365. A excepcion de la quinta [conciencia] de conocimiento directo, todas estas conciencias — [de
la esfera de los sentidos], de la materia sutil, inmateriales y esas que estdn fuera del rango de los
contaminantes—, son objetos mentales.

366. Pathamaruppakusalam, dutiyaruppacetaso,
Kusalassa vipakassa, kriyass’ arammanam bhave.

366. La primera sana inmaterial es objeto de la segunda conciencia sana, resultante y funcional
inmaterial.

367. Pathamaruppapako ’yam, dutiyaruppacetaso;
Kusalassa vipakassa, kriyass’ arammanam na hi.

453 De acuerdo al método expuesto en el capitulo XII, Descripcién de conceptos, de este tratado. Abhvt-at ii 23.
454 Ver apéndice.
455 En la esfera de los sentidos. Abhvt-pt i 69.

456 De las cincuenta y cuatro conciencias de la esfera de los sentidos hay que excluir las diez conciencias de los
cinco sentidos, dos conciencias de recepcion y la advertencia en la puerta de los cinco sentidos —estas trece toman
Unicamente objetos materiales presentes—. Las restantes cuarenta y una conciencias toman los seis tipos de objeto.
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367. La primera resultante inmaterial no es objeto de la segunda conciencia sana, resultante y
funcional inmaterial .457

368. Pathamam tu kriydcittam, dutiyaruppacetaso;
Na puiifiassa na pakassa, hoti arammanam pana.

369. Pathamam tu kriydcittam, dutiyaruppacetaso;
Kriyass’ arammanam hoti, iti ieyyam vibhavina.

368. La primera conciencia funcional [inmaterial] no es objeto de la segunda conciencia sana
inmaterial ni de la segunda conciencia resultante inmaterial. 458 Pero la primera conciencia
funcional [inmaterial] es objeto de la segunda conciencia funcional inmaterial. Asi el sabio
deberia comprender.

370. Puthujjanassa sekkhassa, ariiparammanam dvidha,
Kusalam kusalassa pi, vipakassa ca tam siya.

370. Para el ser ordinario y para el aprendiz el objeto inmaterial es de dos clases: la sana podria
ser [objeto] de la sana y de la resultante 459

371. Khinasavassa bhikkhussa, pathamaruppamanasam;
Arammanam tidha hoti, iti vuttam Mahesind.

372. Kriyassa pi kriya hoti, kusalam pi kriyassa ca;
Kusalam tu vipakassa, evam hoti tidha pana.

371-2. El Gran Vidente dijo que para el bhikkhu Arahant, la primera conciencia inmaterial es
objeto de tres formas: (1) la [primera] funcional es [objeto] de la [segunda] funcional, (2) la
[primera] sana, de la [segunda] funcional, y (3) la [primera] sana, de la [segunda] resultante. As{
es de tres clases.

457 La particula “hi” en verso significa “kasma”, ;Por qué? Porque el objeto de estas tres conciencias —segunda
conciencia sana, resultante y funcional— es la primera sana inmaterial. Abhvt-pt i 70. La primera resultante
inmaterial tiene como objeto un signo de kamma tomado en la existencia anterior. Abhvt-at ii 24. Este tratado
explica que la primera conciencia resultante, que realiza la funcion de continuidad vital en la esfera inmaterial, es
extremadamente pacifica y no requiere de desarrollo meditativo para surgir.

458 En los planos de la materia sutil e inmateriales los Arahants toman como objeto las conciencias resultantes de las
propias conciencias sanas. Abhvt-pt i 70.

459 La primera conciencia sana inmaterial podria ser objeto de la segunda sana inmaterial y de la segunda resultante
inmaterial. Ibidem.
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373. Tatiyaruppacittam pi, catuttharuppacetaso,
Evam eva dvidha c’ eva, tidha c’ arammanam siya.

373. La tercera conciencia inmaterial puede ser objeto de la cuarta conciencia inmaterial de dos o
tres formas.460

374. Yam yam pana idh’ arabbha, ye ye jayanti gocaram;
So so tesari ca tesaii ca, hot’ arammanapaccayo.

374. Aqui, en dependencia de éste y aquel objeto, surgen éstas y aquellas [conciencias]. Este y
aquel [objeto] es condicidn de objeto de estas y aquellas [conciencias].

375. Yo pan’ imassa naro kira param,
Duttaram uttaram uttaratidha;
So Abhidhamma-mahannava-param,
Duttaram uttaram uttarat’ eva.

375. Aqui ! en verdad, ese que avanza a la otra orilla de este [Abhidhammavatara], que es
dificil de cruzar, esa persona logra arribar al otro lado del excelente inmenso océano del
Abhidhamma, que es muy dificil de atravesar.

Iti Abhidhammavatare Arammanavibhago nama
chattho paricchedo

Asi finaliza el sexto capitulo del Abhidhammavatara
titulado clasificacion de objetos

460 Tgual que en el caso anterior (versos 370-372) sustituyendo la primera por la tercera y la segunda por la cuarta.

461 En este mundo. Abhvt-pti 71.
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APENDICE CAPITULO VI

Pasaje completo del Mahavedalla Sutta citado en los versos 302-303

Amigos, estas cinco facultades tienen diferentes esferas, diferentes dominios, no
experimentan la esfera y el dominio de las otras, a saber, facultad del ojo, facultad del
oido, facultad de la nariz, facultad de la lengua, facultad del cuerpo. Amigos, la mente es
el refugio de esas cinco facultades que tienen diferentes esferas, diferentes dominios, de
esas que no experimentan la esfera y el dominio de las otras, y la mente experimenta la
esfera y el dominio de éstas.462

Pasajes del Dhammasangant referidos en el verso 306
Matriz de triadas (Tika-matika)

13. Dhammas con objeto limitado. (1029, 1420)
Dhammas con objeto sublime. (1030, 1421)
Dhammas con objeto ilimitado. (1031, 1422)

16. Dhammas que tienen el sendero como objeto. (1038, 1429)
Dhammas que tiene el sendero como condicién. (1039, 1429)
Dhammas que tienen el sendero como predominante. (1040, 1429)

19. Dhammas con objeto pasado. (1047, 1432)
Dhammas con objeto futuro. (1048, 1433)
Dhammas con objeto presente. (1049, 1434)

21. Dhammas con objeto interno. (1053, 1436)
Dhammas con objeto externo. (1054, 1437)
Dhammas con objeto interno y externo. (1055, 1437)

462 M. i 369. Los términos visaya, esfera, y gocara, dominio, son sinénimos, y en este caso, se refieren al objeto
(arammana) de cada uno de los cinco sentidos. El término gocara estd formado de go, ganado, y cara, lugar que
anda/frecuenta. Literalmente gocara significa el lugar donde anda el ganado, y, por extension, indica el lugar donde
anda la mente, es decir, el objeto. En la expresién mano patisaranam, la mente es el refugio, mente se refiere a las
javanas, tanto en la puerta de la mente (manodvarika-javana-mano) como en la puerta de los cinco sentidos
(paficadvarika-javana-mano). Ver ML.A. ii 248.
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Capitulo sumario (Nikkhepa-kannda)

1026. ;Cuéles son los dhammas limitados? Todos los dhammas sanos, insanos e
indeterminados que pertenecen a la esfera de los sentidos; el agregado de la materialidad,
agregado de la sensacion, agregado de la percepcion, agregado de las formaciones
mentales y agregado de la conciencia. Estos son los dhammas limitados.463

1027. ;Cudles son los dhammas sublimes? Los dhammas sanos e indeterminados que
pertenecen a la esfera de la materia sutil y a la esfera inmaterial; el agregado de la
sensacion, agregado de la percepcion, agregado de las formaciones mentales y agregado
de la conciencia. Estos son los dhammas sublimes.

1028. ;Cuales son los dhammas ilimitados? Lo no-incluido: los senderos, las fruiciones de
los senderos y el elemento incondicionado. Estos son los dhammas ilimitados.

1029. ;Cudles son los dhammas con objeto limitado? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relaciéon a dhammas limitados. Estos son los dhammas con
objeto limitado.

1030. ;Cuales son los dhammas con objeto sublime? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relacion a dhammas sublimes. Estos son los dhammas con
objeto sublime.

1031. ;Cuéles son los dhammas con objeto ilimitado? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relacion a dhammas ilimitados. Estos son los dhammas con
objeto ilimitado.

1038. ;Cudles son los dhammas que tienen el sendero como objeto? Los dhammas,
conciencias y factores mentales, que surgen con relacion al Noble Sendero. Estos son los
dhammas que tienen el sendero como objeto.464

1044. ;Cuadles son los dhammas pasados? Los dhammas pasados (atita), cesados (niruddha),
desaparecidos (vigata), cambiados (viparinata), extintos (atthangata), terminados
(abbhatthangata), desaparecidos después de haber surgido (uppajjitva vigata), agrupados
entre aquellos que han pasado (atita atitamsena sangahitd); la materia, sensacion,

463 Se traducen los pasajes 1026, 1027 y 1028, correspondientes a la triada doce, porque estos son necesarios para
entender las explicaciones siguientes de los dhammas con objeto limitado, etc.

464 Se traduce sélo la explicacién del primer componente de la triada dieciséis porque los otros dos componentes no
son relevantes a la seccidn de objetos del Abhidhammavatara. Lo mismo aplica para el capitulo expositivo
(Atthakatha-kanda).
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percepcion, formaciones mentales y conciencia. Estos son los dhammas pasados.465

1045. ;Cuadles son los dhammas futuros? Los dhammas no-nacidos (ajata), no existentes
(abhita), no-generados (asafijata), no-producidos (anibbatta), no-reproducidos
(anabhinibbatta), no-manifestados (apatubhiita), no-surgidos (anuppanna), no-
acontecidos (asamuppanna), no-ocurridos (anutthita), no-acaecidos (asamutthita),
agrupados entre aquellos que son futuros (andagatamsena sangahita); la materia,
sensacidn, percepcion, formaciones mentales y conciencia. Estos son los dhammas
futuros.

1046. ;Cudles son los dhammas presentes? Los dhammas nacidos (jata), existentes (bhiita),
generados (safijata), producidos (nibbatta), reproducidos (abhi-nibbatta), manifestados
(patubhiita), surgidos (uppanna), acontecidos (samuppanna), ocurridos (utthita),
acaecidos (samufthita), agrupados entre aquellos que son presentes (paccuppannamsena
sangahitd); la materia, sensacion, percepcion, formaciones mentales y conciencia. Estos
son los dhammas presentes.

1047. ;Cudles son los dhammas con objeto pasado? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relacién a dhammas pasados. Estos son los dhammas con
objeto pasado.

1048. ;Cudles son los dhammas con objeto futuro? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relacién a dhammas futuros. Estos son los dhammas con objeto
futuro.

1049. ;Cudles son los dhammas con objeto presente? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relaciéon a dhammas presentes. Estos son los dhammas con
objeto presente.

1050. ;Cuéles son los dhammas internos? Los dhammas, que para este o para aquel ser, son
internos (ajjhatta), personales (paccatta), propios (niyata), individuales (patipuggalika) y
adheridos (upadinna); la materia, la sensacion, la percepcion, las formaciones mentales y
la conciencia. Estos son los dhammas internos.466

465 Se traducen los pasajes 1044, 1045 y 1046, correspondientes a la triada dieciocho porque estos son necesarios
para entender las explicaciones siguientes de los dhammas con objeto pasado, etc. Lo mismo para el capitulo
expositivo (Atthakatha-kanda).

466 Se traducen los pasajes 1050, 1051 y 1052, correspondientes a la triada veinte, porque estos son necesarios para

entender las explicaciones siguientes de los dhammas con objeto interno, etc. Lo mismo para el capitulo expositivo
(Atthakatha-kanda).
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1051. ;Cuales son los dhammas externos? Los dhammas, que para este otro o para aquel otro
ser, son internos, personales, propios, individuales y adheridos; la materia, la sensacion,
la percepcidn, las formaciones mentales y la conciencia. Estos son los dhammas externos.

1052. ;Cudles son los dhammas internos y externos? Ambos de esos [dhammas]. Estos son
los dhammas internos y externos.

1053. ;Cuadles son los dhammas con objeto interno? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relacién a dhammas internos. Estos son los dhammas con
objeto interno.

1054. ;Cuales son los dhammas con objeto externo? Los dhammas, conciencias y factores
mentales, que surgen con relacion a dhammas externos. Estos son los dhammas con
objeto externo.

1055. ;Cudles son los dhammas con objeto interno y externo? Los dhammas, conciencias y
factores mentales, que surgen con relacién a dhammas internos y externos. Estos son los
dhammas con objeto interno y externo.

Capitulo expositivo (Atthakatha-kanda)
1417. ;Cudles son los dhammas limitados? Lo sano de la esfera de los sentidos, todo lo
insano, lo resultante de la esfera de los sentidos, lo funcional indeterminado de la esfera

de los sentidos y toda la materia. Estos son los dhammas limitados.

1418. ;Cuales son los dhammas sublimes? Lo sano e indeterminado de la esfera de la materia
sutil y esfera inmaterial. Estos son los dhammas sublimes.

1419. ;Cuales son los dhammas ilimitados? Lo no-incluido: los cuatro senderos, las cuatro
fruiciones de la vida monéstica y el Nibbana. Estos son los dhammas ilimitados.

1420. {Cuales son los dhammas con objeto limitado? Todo lo resultante de la esfera de los
sentidos, el elemento mental funcional y el elemento de la conciencia mental funcional

sin raiz acompaifiado con placer. Estos son los dhammas con objeto limitado.

1421. ;Cuales son los dhammas con objeto sublime? La base de la conciencia infinita y la
base de la ni percepcion ni no-percepcion. Estos son los dhammas con objeto sublime.

1422. ;Cuéles son los dhammas con objeto ilimitado? Los cuatro senderos que pertenecen a
lo no-incluido y las cuatro fruiciones de la vida monastica. Estos son los dhammas con
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objeto ilimitado. Las cuatro conciencias sanas y las cuatro conciencias funcionales
disociadas de entendimiento de la esfera de los sentidos, y todo lo insano: estos dhammas
podrian tener un objeto limitado o un objeto sublime, pero no un objeto ilimitado. No
deberia decirse que tienen un objeto limitado o que tienen un objeto sublime. Las cuatro
conciencias sanas y las cuatro conciencias funcionales asociadas con entendimiento de la
esfera de los sentidos, la cuarta jhana sana y la cuarta jhana funcional de la esfera de la
materia sutil, y el elemento de la conciencia mental sin raiz funcional acompafiado con
indiferencia: estos dhammas podrian tener un objeto limitado, podrian tener un objeto
sublime o podrian tener un objeto ilimitado. No deberia decirse que tienen un objeto
limitado o un objeto sublime o un objeto ilimitado. Tres o cuatro jhanas sanas, tres o
cuatro jhanas resultantes y tres o cuatro jhanas funcionales de la esfera de la materia sutil,
la resultante de la cuarta jhana, y la base del espacio infinito y la base de la nada: no se
deberia decir que estos dhammas tienen objeto limitado u objeto sublime u objeto
ilimitado. La materia y el Nibbana son sin objeto.

1429. ;Cudles son los dhammas que tienen el sendero como objeto? Cuatro conciencias sanas
asociadas con entendimiento y cuatro conciencias funcionales asociadas con
entendimiento de la esfera de los sentidos. Estos dhammas podrian tener el sendero como
objeto pero no el sendero como condicién, pero podrian tener el sendero como
predominante. No deberia decirse que tienen el sendero como objeto o el sendero como
predominante. Los cuatro senderos nobles no tienen el sendero como objeto pero tienen
el sendero como condicién, y podrian tener el sendero como predominante. No deberia
decirse que tienen el sendero como predominante. La cuarta jhana sana de la materia
sutil, la cuarta jhana funcional de la materia sutil y el elemento de la conciencia mental
funcional sin raiz acompanado con indiferencia: estos dhammas podrian tener el sendero
como objeto pero no el sendero como condicién ni el sendero como predominante. No
deberia decirse que tienen el sendero como objeto. Las cuatro conciencias sanas
disociadas de entendimiento de la esfera de los sentidos, todo lo insano, todas las
resultantes de la esfera de los sentidos, las seis conciencias funcionales, tres o cuatro
jhanas sanas de la esfera de la materia sutil, tres o cuatro jhanas resultantes de la esfera de
la materia sutil y tres o cuatro jhanas funcionales de la esfera de la materia sutil, la
resultante de la cuarta jhana, las cuatro [jhanas] inmateriales sanas, las cuatro [jhanas]
inmateriales resultantes y las cuatro [jhanas] inmateriales funcionales, y las cuatro
fruiciones de la vida mondstica. No deberia decirse que estos dhammas tienen el sendero
como objeto, ni el sendero como condicidn, ni el sendero como predominante. La materia
y el Nibbana son sin objeto.

1430. (Cuaéles son los dhammas surgidos? Lo resultante en los cuatro planos y la materia

producida por el kamma. Estos dhammas podrian ser surgidos o destinados a surgir. No
se deberia decir que son no-surgidos. Lo sano en los cuatro planos, lo insano, lo funcional
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indeterminado en tres planos y la materia no producida por el kamma. Estos dhammas
podrian ser surgidos o no-surgidos. No se deberia decir que son destinados a surgir. No se
deberia decir que el Nibbana es surgido, ni no-surgido, ni destinado a surgir.

1431.Excluyendo el Nibbana, todos los dhammas podrian ser pasados, futuros o presentes.
No se deberia decir que el Nibbana es pasado, futuro o presente.

1432. ;Cudles son los dhammas con objeto pasado? La base de la conciencia infinita y la
base de la ni percepcidn ni no percepcion. Estos son los dhammas con objeto pasado.

1433 Estrictamente hablando no hay objetos futuros.

1434. ;Cuales son los dhammas con objeto presente? Los dos grupos de cinco conciencias
[de los sentidos] y el triple elemento mental. Estos son los dhammas con objeto presente.
Diez conciencias resultantes sanas de la esfera de los sentidos, el elemento de la
conciencia mental resultante insano acompafiado con indiferencia y el elemento de la
conciencia mental funcional sin raiz acompafiado con placer: estos dhammas podrian
tener objeto pasado, objeto futuro u objeto presente. Lo sano de la esfera de los sentidos,
lo insano, nueve conciencias funcionales de la esfera de los sentidos, la cuarta jhana sana
y la cuarta jhana funcional de la esfera de la materia sutil: estos dhammas podrian tener
objeto pasado, objeto futuro u objeto presente. No se deberia decir que tienen objeto
pasado, objeto futuro u objeto presente. Tres o cuatro jhanas sanas de la esfera de la
materia sutil, tres o cuatro jhanas resultantes de la esfera de la materia sutil y tres o cuatro
jhanas funcionales de la esfera de la materia sutil, la resultante de la cuarta jhana, la base
del espacio infinito y la base de la nada, los cuatro senderos y las cuatro fruiciones de la
vida monastica que pertenecen a lo no-incluido: no deberia decirse que estos dhammas
tienen objeto pasado, objeto futuro u objeto presente. La materia y el Nibbana son sin
objeto.

1435 .Excluyendo el Nibbana y la materia fuera de los seres sintientes, todos los dhammas
podrian ser internos o externos, o internos y externos. El Nibbana y la materia fuera de
los seres sintientes son externos.

1436. ;Cudles son los dhammas con objeto interno? La base de la conciencia infinita y la
base de la ni percepcién ni no percepcion. Estos son los dhammas con objeto interno.

1437. ;Cuéles son los dhammas con objeto externo? Tres o cuatro jhanas sanas de la esfera
de la materia sutil, tres o cuatro jhanas resultantes de la esfera de la materia sutil, tres o
cuatro jhanas funcionales de la esfera de la materia sutil, la resultante de la cuarta jhana,
la base del espacio infinito, los cuatro senderos y las cuatro fruiciones de la vida
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mondastica que pertenecen a lo no-incluido. Estos son dhammas con objeto externo.
Excluyendo la materia, todos los dhammas sanos, insanos e indeterminados de la esfera
de los sentidos, la cuarta jhana sana y la cuarta jhana funcional de la esfera de la materia
sutil: estos dhammas podrian tener objeto interno, podrian tener objeto externo, o podrian
tener objeto interno y externo. No deberia decirse que la base de la nada tiene objeto
interno u objeto externo, u objeto interno y externo. La materia y el Nibbana son sin
objeto.

Versos 343-4467

Las sanas inmateriales son las cuatro jhanas sanas inmateriales. Los ocho grupos son los
siguientes:

Sanas

En la esfera de los sentidos: (1) las ocho grandes sanas. En la esfera de la materia sutil: (2) la
quinta jhana sana cuando ejerce la funcién de conocimiento directo. En la esfera inmaterial: (3)
segunda y cuarta jhanas sanas inmateriales. Todas estas conciencias sanas pueden tomar como
objeto las jhanas sanas inmateriales.

Funcionales

En la esfera de los sentidos: (4) la conciencia de advertencia en la puerta de la mente y las
grandes funcionales. En la esfera de la materia sutil: (5) la quinta jhana funcional cuando ejerce
la funcién de conocimiento directo. En la esfera inmaterial: (6) segunda y cuarta jhanas
funcionales inmateriales. Todas estas conciencias funcionales pueden tomar como objeto las
jhanas sanas inmateriales.

Insanas

(7) Las conciencias insanas pueden tomar como objeto las jhanas sanas inmateriales de la misma
forma explicada para las jhanas sanas de la materia sutil (verso 342).

Resultantes inmateriales

(8) La primera jhana sana inmaterial es objeto de la segunda jhana resultante. La tercera jhana
sana inmaterial es objeto de la cuarta jhana resultante inmaterial. De acuerdo al pasaje que dice

467 Las explicaciones siguientes estdn tomadas de Abhvt-pt y Abhvt-at.
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«tomando como objeto la jhana sana, hay reconexion en el plano de los brahmas» 468 la base del
espacio infinito es objeto de la segunda jhana y la base de la nada es objeto de la cuarta jhana
resultante inmaterial.

Versos 361-2

(1) Ocho grandes sanas, (2) cinco tipos de conciencia sana de la materia sutil, (3) primera y
tercera conciencias sanas inmateriales, (4) doce insanas, (5) cinco resultantes de la materia sutil,
(6) primera y tercera conciencias resultantes inmateriales, (7) conciencia del sonreirA¢®
determinacién y ocho grandes funcionales, (8) cinco funcionales de la materia sutil, y (9) primera
y tercera conciencias funcionales inmateriales. Abhvt-pt i 69.

Las conciencias sanas de la esfera de los sentidos, las insanas, todas las funcionales de la esfera
de los sentidos excluyendo la conciencia del sonreir y el elemento mental, y las dos conciencias
de conocimiento directo, sana y funcional, toman todos los conceptos. Las sanas, resultantes y
funcionales de la materia sutil toman como objeto el signo de discos, etc. —es decir, cualquier
concepto capaz de hacer surgir conciencias de la materia sutil-. La primera jhana inmaterial,
sana, resultante y funcional, toman470 el concepto espacio (akdasa-pafifiatti) y la tercera jhana
inmaterial, sana, resultante y funcional, toman el concepto de la inexistencia (abhava-parfiiiatti).
Abhvt-at ii 23.

& ok ok sk sk

468 Yassa kusalassa jhanassa yam arammanam gahetva brahmaloke patisandhi hoti. Abhvt-pt i 66.

469 Aqui hay un error en el Abhidhammavatara-puranattka cuando dice que se incluyen sonreir, determinacién y
grandes funcionales (hasana-votthabbana-mahakiriyassa). En realidad la conciencia del sonreir solamente toma
objetos limitados de los tres tiempos; es decir, esta conciencia no puede tomar conceptos como objeto. Con relacion
a los objetos de la conciencia del sonreir ver §1420 del Dhammasangani.

470 Dice “toman” porque se refiere a tres conciencias de la primera jhana inmaterial, una sana, una resultante y una
funcional.
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VII. SATTAMA-PARICCHEDA
VII. SEPTIMO CAPITULO

VIPAKACITTAPPAVATTI-NIDDESA
DESCRIPCION DE LA OCURRENCIA DE LAS CONCIENCIAS RESULTANTES

376. Ananta-fianena niranganena, gunesind karunikena tena;
Vutte vipake matipatavattham, vipakacittappabhavam sundatha.

376. Escuchad [el procedimiento de] la ocurrencia de la conciencia resultante para adquirir
habilidad en las [conciencias] resultantes que fueron expuestas por ese de infinito conocimiento,
por ese carente de imperfecciones,*’! por ese que busca [buenas] cualidades, por el compasivo.

377. Ekiinatimsa kammani, paka dvattimsa dassita,
Ttsu dvaresu kammani, vipaka chasu dissare.

377. [El Buddha] expuso veintinueve kammas y treinta y dos maduraciones; los kammas se
obtienen en tres puertas mientras que las [conciencias] resultantes se obtienen en seis
[puertas].472

378. Kusalam kamalokasmim, pavatte patisandhiyam;
Tam tam paccayam agamma, dadati vividham phalam.

378. Lo sano en el mundo de los sentidos, en dependencia de ésta y aquella condicion, da
diversos frutos en la reconexion y durante la existencia.

379. Ekaya cetanay’ eka, patisandhi pakasita;
Nanakammehi nana ca, bhavanti patisandhiyo.

471 El término nirangana, carente de imperfecciones, est4 formado por el prefijo ni-r, no, y anigana, imperfeccion.
En Vbn. 382. se mencionan tres imperfecciones: (1) pasion, (2) enojo e (3) ignorancia. En el Anangana Sutta (M. i
32) se define este término como la esfera de los malos deseos insanos.

472 Los kammas (kammani) son las veintinueve conciencias —veinte sanas e insanas limitadas y nueve sublimes—
que producen las treinta y dos conciencias resultantes —veintitrés limitadas y nueve sublimes—. Se excluyen las sanas
y resultantes ultramundanas porque ésta es una exposicion basada en el ciclo (vatta). Las tres puertas del kamma son
las puertas del cuerpo, lenguaje y mente, mientras que las seis puertas de las conciencias resultantes son las puertas
del ojo, oido, nariz, lengua, cuerpo y mente. Abhvt-at ii 28.

128


https://tipitaka.app/?a=2b16-264-ro
https://tipitaka.app/?a=ba1-144-ro
https://tipitaka.app/?a=ba1-144-ro

379. Explicé que es por medio de una sola volicidon [que se genera] una reconexién y que
diversas reconexiones son producidas por diversos kammas.473

380. Tihetukam tu yam kammam, kamavacarasafiiitam;
Tihetukam duhetuii ca, vipakam dety+7+ ahetukam.

380. El kamma con tres raices de la esfera de los sentidos da resultantes con tres raices, con dos
raices y sin raiz.

381. Duhetukam tu yam kammam, tam na deti tihetukam;
Duhetukam ahetuii ca, vipakam deti attano.

381. El kamma con dos raices no da resultantes con tres raices pero da resultantes con dos raices
y sin raiz.47

382. Tihetukena kammena, patisandhi tihetuka,
Duhetuka pi hot’ eva, na ca hoti ahetuka.

382. Debido a un kamma con tres raices hay reconexioén con tres raices y también con dos
raices,476 pero no hay [reconexién] sin raiz.

383. Duhetukena kammena, patisandhi duhetuka;
Ahetuka pi hot’ eva, na ca hoti tihetuka.

383. Debido a un kamma con dos raices hay reconexion con dos raices y también sin raiz,*’’ pero
no hay [reconexidn] con tres raices.

384. Asankharam asankharam, sasankharam pi deti hi;

473 Una sola volicién, correspondiente al kamma subsecuentemente efectivo (upapajjavedantyabhiita) o al kamma
indefinidamente efectivo (aparapariyavedaniyabhiitd), puede producir una reconexion, pero la volicién
correspondiente al kamma inmediatamente efectivo (ditthadhammavedantyabhiitd) Ginicamente produce resultados
durante la existencia. Abhvt-at ii 28.

474 Det’ (PTS).

475 Attano vipakam duhetuii ca ahetuii ca deti. Da su propia resultante con dos raices y [resultantes] sin raiz. Abhvt-
pti72.

476 Un kamma superior con tres raices (ukkattha-tihetuka-kamma) produce reconexion con tres raices y un kamma
inferior con tres raices (omaka-tihetuka-kamma) produce reconexion con dos raices. Ibidem.

477 Un kamma superior con dos raices (ukkattha-duhetuka-kamma) produce reconexién con dos raices mientras que
un kamma inferior con dos raices (omaka-duhetuka-kamma) produce reconexién sin raiz. Abhvt-pti 72.
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Sasankharam asankharam,*’s sasankharam phalam#’? tatha.

384. El [kamma] espontdneo da [resultado] espontidneo e inducido, asimismo el [kamma]
inducido da fruto inducido y espontdneo.

385. Ekaya cetanay’ ettha, kusalassa ca solasa;
Vidha*$0 vipakacittani, bhavantt ti pakasaye.

385. [El Conquistador] explica que aqui por medio de una sola volicién sana, hay dieciséis
conciencias resultantes.48!

386. Arammanena hot’ eva, vedanaparivattanam,
Tadarammanacittam pi, javanena niyamitam.

386. Hay cambio en la sensacion debido al objeto,*82 y también determinacion de la conciencia
de registro en base a la javana.483

387. Kamavacaracittena, kusalen’ adina pana;
Tulyena pakacittena, gahita patisandhi ce.

388. Balavarammane itthe, cakkhuss’ apatham agate;
Manodhatu bhavangasmim, taya avattite pana.

389. Vithicittesu jatesu, cakkhuviniiianakadisu,
Jayate javanam hutva, pathamam kamamanasam.

390. Sattakkhattum javitvana, pathame kusale gate;
Tad ev’ arammanam katva, ten’ eva sadisam puna.

478 Sasankharika-kammam tu (PTS).
479 Sasankhara-phalam (PTS).
480 Dvidha (PTS).

481 El Conquistador (Jina) explica asi. Abhvt-pt i 73. Las dieciséis conciencias resultantes son las ocho grandes
resultantes y ocho resultantes sanas sin raiz.

482 Cambio de la sensacién resultante debido al objeto. Esto se refiere a la influencia del objeto muy deseable,
deseable o indeseable en el tipo de sensacidn asociada con las conciencias resultantes. Abhvt-at ii 27.

483 Cuando las javanas son sanas asociadas con sensacién de placer, también la conciencia de registro estd asociada
con sensacion de placer, etc. Abhvt-pt i 73. Para una explicacion completa del procedimiento del registro ver Abhsg.
26 y cuadros del apéndice. Abhvt-at explica que los versos 377-386 representan una tabla de contenido en base a
diez puntos tomados de los comentarios. Mds informacién en el Apéndice.
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391. Vipakam jayate cittam, tadarammanasafiiiitam;
Sandhiya tulyato miila-bhavangan ti pavuccate 43*

392. Taii ca santtranam ettha, dassanam sampaticchanam;
Gananiipaga-cittani, cattar’ eva*$> bhavanti hi.

387-92. Si la reconexién ocurre por medio de la conciencia resultante, equivalente a la primera
conciencia sana de la esfera de los sentidos,*8¢ cuando un objeto potente,*87 [muy] deseable 488
entra en la avenida del ojo, hay interrupcién de la continuidad vital por el elemento mental,
después ocurren las conciencias del proceso cognitivo, a saber, la conciencia del ojo, etcétera, y
luego surge la primera conciencia [sana de la esfera] de los sentidos como javana.*$ Después de
ocurrir siete veces como javana, cuando la primera [conciencia] sana ha cesado, surge una
conciencia resultante, equivalente a esa,*° tomando ese mismo objeto, llamada “registro”, vy,
debido a su similitud con la [re-]Jconexién, [también] se denomina “continuidad vital base” 491
Aqui esa,®? la investigacion, la [conciencia de la] vista y la recepcién suman cuatro
conciencias.493

393. Yada hi dutiyam cittam, kusalam javanam tada;
Tena tulyavipakam pi,#* tadarammanakam siya.

394. Sandhiya asamanatta, dve namani ’ssa labbhare;
“Agantukabhavangan” ti, “Tadarammanakan” ti ca.

484 Payuccati (PTS).
485 Cattaro 'va (PTS).

486 La [primera] gran conciencia resultante acompafiada con placer, asociada con entendimiento y espontédnea es la
conciencia equivalente a la primera conciencia sana de la esfera de los sentidos. Abhvt-at ii 37.

487 Balavarammana, objeto potente, se refiere a un objeto muy grande (atimahantarammana). Abhvt-pt i 73.

488 En este tratado el autor habla de dos tipos de objeto deseable: (1) [muy] deseable (ittharammana) y (2) deseable
promedio (ittha-majjhattarammana).

489 En realidad ésta es sélo una de varias posibilidades. También podrian ocurrir otras conciencias insanas o sanas
realizando la funcién de javana.

490 La conciencia resultante de registro es similar a la primera gran sana. Abhvt-pt i 73.

491 E] compuesto mitla-bhavanga esta formado de miila, raiz, y bhavanga, continuidad vital; literalmente
“continuidad vital raiz”. También Dhs.A. 316 explica que esa conciencia resultante tiene dos nombres: (1)
continuidad vital base y (2) registro.

492 Aqui, en el proceso cognitivo, esa, la conciencia de registro. Abhvt-pt i 73.

493 Las conciencias resultantes en este proceso cognitivo de la puerta del ojo son de cuatro tipos: conciencia del ojo,
conciencia de recepcidn, conciencia de investigacion con placer y conciencia de registro. Las explicaciones de los
versos 387-92 corresponden a Dhs.A. 310. Diagrama de estos versos en el apéndice.

494 Tulyavipakan tu (PTS).
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393-4. Cuando la segunda conciencia sana ocurre como javana, después podria surgir [la
conciencia de] registro, que es la resultante correspondiente a ésta.4%> Debido a su disimilitud con
la [re-]Jconexidn,*¢ ésta tiene dos nombres: (1) continuidad vital adventicia y (2) registro.497

395. Yada hi tatiyam puiiiiam, javanam hoti tena ca;
Sadisam tatiyam pakam, tadarammanakam siya.

396. “Agantukabhavangan” ti, idam pi ca pavuccati;
Imina pana saddhim cha, purimani ca parfica pi.

395-6. Cuando la tercera [conciencia] sana ocurre como javana, después podria surgir [la
conciencia de] registro, que es la tercera resultante semejante ,*%8 y ésta se denomina “continuidad
vital adventicia”.4%° Las cinco anteriores3% junto con ésta son seis.

397. Yada catuttham kusalam, javanam hoti tena ca;
Tulyam catuttham pakam>°! tu, tadarammanatam vaje.

398. Agantukabhavarngam tu, tadarammananamakam,
Purimani cha pakani, iminda honti satta tu.

397-8. Cuando la cuarta [conciencia] sana ocurre como javana, después podria venir [la
conciencia de] registro, que es la cuarta resultante correspondiente; ésta recibe el nombre de

495 Cuando la segunda conciencia sana ocurre como javana en un individuo con tres raices con sensacién de placer.
Abhvt-pt i 74. “La resultante correspondiente a ésta” (tena tulyavipakam) se refiere a la segunda gran resultante. La
frase tadarammanakam siya, habria/existiria registro, pareciera implicar la posibilidad de que la resultante
correspondiente a la segunda gran conciencia sana surja, pero en Dhs.A. 310 se establece esto como certeza. Dhs.A.
dice dutiyavipakacittam eva tadarammanam hutva patitthati, sélo la segunda conciencia resultante se establece
como registro. Lo mismo aplica para la tercera (verso 395) y cuarta (verso 397).

496 La disimilitud se debe a que la reconexién de este individuo es por medio de la primera gran resultante, y aqui la
funcién de registro la realiza la segunda gran resultante.

497 Diagrama de estos versos en el apéndice.
498 Semejante (sadisam) con la javana, es decir, surge la tercera gran resultante como registro. Abhvt-pt i 74.

499 Adem4s de denominarse “registro”. O sea que ésta también tiene dos nombres. Ver Dhs.A. 311. Diagrama de
estos verso en el apéndice.

500 Las cinco conciencias resultantes sanas anteriores - conciencia del ojo, recepcion, investigacién con placer,
primera gran resultante y segunda gran resultante - junto con esta tercera gran resultante son seis conciencias.
Abhvt-pt i 74.

501 Catutthapakam (PTS).
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“continuidad vital adventicia” y “registro”. Las seis maduraciones anteriores junto con €sta son
siete 502

399. Tasmim dvare yada ittha-majjhattarammanam pana,
Agacchati tadapatham,’%3 tada vuttanayen’idha.

400. Arammanavasen’ eva, vedana parivattati;
Upekkhasahitam>%* tasma, hoti santiranam mano.

401. Upekkhasahitesv’505 eva, javanesu catiisu pi,>0
Tehi tulyani cattari, pakacittani jayare.

402. Vedanayasamanatta,”’ accantam purimehi tu;
Honti pitthibhavangani, cattart ti>8 ca namato.

403. Paiic’ imani vipakani, purimehi ca sattahi;
Saddhim dvadasa pakani, bhavantt ti viniddise.

399-403. Pero cuando en esta puertas®® se presenta un objeto deseable promedio, entonces, de
acuerdo al método mencionado [ocurren las conciencias de advertencia, 0jo y recepcion], y aqui,
debido al objeto, la sensacién cambia; por lo tanto, la conciencia de investigacién estd
acompafiada con indiferencia. También, después de las cuatro javanass!® asociadas con
indiferencia podrian surgir las cuatro conciencias resultantes correspondientes a éstas. Debido a
la absoluta disimilitud de la sensacion [de indiferencia] con respecto a las previas [conciencias
resultantes con placer], estas cuatro son denominadas “[conciencias de] continuidad vital

502 Diagrama de estos versos en el apéndice.
503 Tathapatham (PTS).

504 Upekkha-sahagatam (PTS).

305 Upekkha-sahagatesv (PTS).

306 Catusv api (PTS).

307 Vedanay’ asamanatta (PTS).

508 Cattart pi (PTS).

509 En la puerta del ojo. Abhvt-pt i 74.

510 Las cuatro javanas son las cuatro grandes sanas asociadas con indiferencia.
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posterior” (pifthibhavanga)s!! Estas cinco resultantes junto con las siete anteriores3'2 son doce
resultantes.>13 Asi explicé [el Sabio].

404. Cakkhudvare tatha evam, sotadisv api>!# niddise;
Dvadasa dvadasa paka, sama-satthi bhavant’ ime 515

404. Asi como en la puerta del ojo, de la misma manera, [el Sabio] explica en [la puerta de] el
oido, etcétera, doce resultantes en cada una; éstas son exactamente sesenta.>16

405. Ekaya cetanay’ eva,’!” kamme ayiihite pana,
Sama-satthi vipakani, uppajjanti na samsayo.

405. Cuando se acumula el kamma, por medio de una sola volicién3!8 surgen exactamente
sesenta resultantes. Con respecto a esto no existe duda.

406. Gahitagahanen’ ettha, cakkhudvaresu dvadasa;
Sotavififianakadini, cattarrt ti ca solasa.

406. Aqui, si a las doce en la puerta del ojo, se adicionan las cuatro conciencias del oido,
etcétera, que no fueron tomadas, hay dieciséis.>!9

407. Evam eva sasankhara-tihetukusalena pi;
Asankhara-sasankharupekkhasahagatehi pi.

408. Kamme ayiihite tesam, vipakehi ca tThi pi;

511 Estas resultantes se denominan “continuidad vital posterior” porque al estar asociadas con sensacion de
indiferencia, se distinguen del primer grupo de resultantes con sensacion de placer. Abhvt-pt i 74. De acuerdo con
Dhs.A. 311 estas cuatro conciencias resultantes también se denominan “continuidad vital adventicia”. Ver
explicacién en el apéndice.

512 Ver versos 397-8.

513 Las cinco resultantes con indiferencia - investigacion resultante sana con indiferencia y cuatro grandes
resultantes con indiferencia - que ocurren con respecto a un objeto deseable promedio, junto con las siete
mencionadas para un objeto muy deseable - conciencia del ojo resultante sana, recepcion resultante sana,
investigacion resultante sana con placer y cuatro grandes resultantes con placer -. Abhvt-at ii 48.

514 Sotadisu pi (PTS).

515 Bhavanti te (PTS).

516 Doce conciencias resultantes en cada una de las cinco puertas da un total de sesenta conciencias.

317 Evam (PTS).

518 La volicién de la primera conciencia sana con tres raices acompafiada con placer, espontdnea. Abhvt-at ii 48.

519 Dieciséis conciencias resultantes: las doce anteriores mds las conciencias del oido, nariz, lengua y cuerpo.
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Es’ eva ca nayo tehi, dinnaya patisandhiya.

407-8. De la misma forma, cuando se acumula el kamma con la [conciencia] sana con tres raices
inducida y con las [dos conciencias sanas con tres raices] acompanadas con indiferencia,
espontdnea e inducida, y éstas producen reconexién por medio de las tres resultantes
[correspondientes], aplica el mismo método [anterior].520

409. Pathamam ittha-majjhatta-gocarassa vasen’ idha;
Pavattim pana dassetva, upekkhasahita-dvaye.

410. Dassetabba tappaccha®?! tu, itthasmim gocare idha,
Ekekasmim pana dvare, dvadasa dvadas’ eva tu.

411. Gahitagahanen’ ettha, pakacittani solasa,
Pubbe vuttanayen’ eva, iieyyam sabbam asesato.

409-11. Habiendo mostrado primero la ocurrencia del par [de conciencias] con indiferencia con
respecto a un objeto deseable promedio, ahora se debe mostrar la ocurrencia con respecto a un
objeto [muy] deseable. Aqui todo se debe entender de acuerdo con el método mencionado
anteriormente; hay doce [conciencias] en cada puerta y dieciséis conciencias resultantes, cuando
se incluyen las no tomadas.>22

412. Tihetukena kammena, patisandhi tihetuka;
Bhavatt ti ayam varo, vutto ettavata maya.

413. Sandhim ekam tu kamm’ ekam, janeti na tato param;
Anekani vipakani, safijaneti pavattiyam.

414. Ekasma hi yatha bija, jayate ekam ankuram;
Subahiini phalani ’ssa, honti hetupavattito.

412-14. Hasta aqui he explicado el curso correspondiente a la reconexién con tres raices
producida por un kamma con tres raices. Un solo kamma produce una sola reconexion, después
no produce otra [reconexidn], [pero] durante la existencia produce diversos resultantes, asi como
de una sola semilla nace un solo brote, pero, cuando existen condiciones,>2* da abundantes frutos.

520 Ver explicacion el apéndice.
521 *tha paccha (PTS).
522 Ver verso 406.

523 Existen condiciones como agua, etc. Abhvt-pt i 76.
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415. Duhetukena kammena, patisandhi duhetuka;
Hott ti hi ayam varo, anupubbena agato.

415. Ahora viene el curso de la reconexién con dos raices producida por un kamma con dos
raices.

416. Duhetukena kammena, somanassayuten’ idha;
Asankharikacittena, kamme ayihite pana.

417. Tena tulyena pakena, gahita patisandhi ce;
Itthe arammane cakkhudvare apatham agate.

418. Somanassa-yute fiana-hine kusala-manase;
Sattakkhattum javitvana, gate tasmim duhetuke.

419. Tad ev’ arammanam katva, jayate tad anantaram;
Tam sarikkhakam ekam tu, asankharika-manasam.

420. Tam hi millabhavangan ti, tadarammanam icc api;
Ubhayam pi ca tass’ eva, naman ti paridipitam.

421. Duhetuka-sasankhare, javite pi ca tam samam;
Hot’ agantuka-sankhatam, tadarammana-manasam.

416-21. Si la reconexion ocurre por medio de la conciencia resultante equivalente a un kamma
previamente acumulado con dos raices acompafiado con placer, espontaneo, entonces, cuando un
objeto [muy] deseable se presenta en la puerta del 0jo, una javana correspondiente a una mente
sana asociada con placer, disociada de entendimiento, ocurre siete veces.>24# Cuando ésta ha
cesado, en ese [individuo] con dos raices surge, inmediatamente después, tomando ese mismo
objeto, una conciencia [resultante] espontdnea semejante a ésta. Explica [el Sabio] que esta
[conciencia] recibe dos nombres: (1) continuidad vital base y (2) registro. Cuando la javana es
[sana] con dos raices e inducida, la conciencia de registro similar a ésta se considera como
[continuidad vital] adventicia.525

422. Tath’ eva ca duhetiinam, ittha-majjhatta-gocare;

524 No obstante que en esta explicacién se obvian los momentos anteriores a las siete javanas, esto no significa que
no ocurran.

525 M4s informacidn en el apéndice.
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Dvinnam upekkha-yuttanam, javananam anantaram.

423. Dve tadisani jayante, tadarammana-manasa
Tesam “pitthi-bhavangan” ti, namam “dagantukan’ ti ca.

422-3. Asimismo, cuando se presenta un objeto deseable promedio, e inmediatamente después de
las dos javanas con dos raices acompafiadas con indiferencia52¢ surgen dos conciencias de
registro similares a éstas, los nombres de éstas son “continuidad vital posterior” y [continuidad
vital] “adventicia” 527

424. Santtrana-dvayari ¢’ eva, dassanam sampaticchanam;
Imani ca bhavangani, cakkhudvare pan’ attha hi.

424. En la puerta del ojo, el par de investigacion, la [conciencia de la] vista, la recepcion y estas
[cuatro] continuidades vitales son ocho.528

425. Evam atth’ attha katvana, dvaresu pi ca paficasu,
Cattaltsa vipakani, bhavantt ti52° pavattiyam.

425. De esta forma, tomando estas ocho que ocurren en cada una de las cinco puertas, hay
cuarenta resultantes.

426. Gahitagahanen’ ettha, cakkhudvare pan’ attha ca;
Sota-ghanadina saddhim, dvadas’ eva bhavanti hi.

426. Aqui, las ocho en la puerta del ojo junto con las conciencias del oido, nariz, etcétera, que no
fueron tomadas, son doce.

427. Ekaya cetanay’ evam, kamme ayiihite pana;
Dvadas’ eva vipakani, bhavantt ti pakasitam.

427. Asi se explica que cuando se acumula el kamma por medio de una sola volicién, hay doce
resultantes.

526 Las dos grandes sanas con dos raices acompaiiadas con indiferencia, esponténea e inducida.
527 M4s informacion en el apéndice.

528 Las correspondientes a las cuatro javanas con dos raices son las continuidades vitales base, adventicia y
posterior. Abhvt-at ii 50.

529 Hi (PTS).
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428. Duhetukattayen’ api, sesena sadisena tu,
Paken’ adinna-sandhiya,>3° ayam eva nayo mato.

428. Este mismo método se debe entender para uno que reconecta con las tres resultantes
restantes correspondientes con dos raices.53!

429. Duhetukena kammena, patisandhi duhetuka;
Hoftt ti pi ayam varo, vutto ettavata maya.

429. Hasta aqui he explicado el curso correspondiente a la reconexion con dos raices producida
por un kamma con dos raices.

430. Duhetukena kammena, patisandhi ahetuka;
Hott ti ca ayam varo, anupubbena agato.

430. Ahora viene el curso de la reconexion sin raiz producida por un kamma con dos raices.

431. Duhetukesu cittesu, kusalesu catiisu pi;>3?
Tesu aniiataren’ eva, kamme ayiihite pana.

432. Tass’ eva pakabhiitaya, adinna-patisandhino;
Upekkha-sahitahetu-manoviniana-dhatuya.

433. Patisandhi na vattabba, sa kamma-sadisa ti hi;
Kammam duhetukam hoti, patisandhi ahetuka.

431-3. Cuando se acumula kamma con alguna de las cuatro conciencias sanas con dos raices, y la
reconexion ocurre por medio del elemento de la conciencia mental sin raiz acompafiado con
indiferencia, el cual es [una conciencia] resultante de ese [kamma], no deberia decirse que la
reconexion es similar a ese kamma porque la reconexién sin raiz corresponde a un kamma con
dos raices.>33

434. Tassa buddhim>3# upetassa, itthamajjhatta-gocare;
Apatham agate cakkhu-dvare puna ca dehino.

530 Adinna-sandhissa (PTS).

531 M4s informacidn en el apéndice.

332 Catusv api (PTS).

533 M4s informacidn en el apéndice.

534 Vuddhim (PTS). Lectura preferible de acuerdo con Abhvt-pt y Abhvt-at.
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435. Duhetiinam catunnam pi, puiiianam yassa kassaci;
Javanassavasanasmim, ahetukam idam mano.

436. Tadarammana-bhavena, jayate natthi samsayo;
Tam tu miila-bhavangari ca, tadarammanam eva ca.

434-6. Para un ser que se ha desarrollado,’35 cuando un objeto deseable promedio se presenta en
la puerta del ojo, al final de alguna javana entre las cuatro sanas con dos raices surge esta
conciencia de registro sin raiz — no hay duda de esto — y ésta [se denomina] continuidad vital
base y registro.53¢

437. Vithicittesu jatesu, cakkhu-vinnanakadisu;
Upekkha-sahitam’37 yeva, hoti santtranam pi ca.

438. Tesu ekam thapetvana, gahitagahanen’ idha;
Gananiipaga-cittani, tini yeva bhavanti hi.

437-8. Entre las conciencias del proceso cognitivo que surgen como la conciencia del ojo,
etcétera, estd la investigaciéon acompanada con indiferencia. Aqui, habiendo excluido una entre
éstas, excluyendo la tomada, el nimero de conciencias es solamente tres.538

439. Itthe arammane cakkhu-dvare apatham agate;
Tada®3® santiranaii ¢’ eva, tadarammana-manasam.

440. Somanassa-yutam yeva, gahetva tesu ekakam;
Purimani ca ttni ti, cattaro ’va bhavanti hi.

441. Evam cattari cittani, dvaresu pi ca paiicasu;
Honti visati cittani, vipakani pavattiyam.

535 Que ha emergido del vientre, se ha establecido en contencién y control y que ha desarrollado en buena
condicién. Abhvt-at ii 50. Cf. Dhs.A. 309. En este caso se trata de un individuo con una conciencia de reconexion
resultante sana sin raiz, y existe la posibilidad que carezca de la facultad del ojo.

536 M4s informacidn en el apéndice.

537 Upekkha-sahagatam (PTS).

538 Esto significa que para un objeto deseable promedio la misma conciencia de investigacién realiza dos funciones,
investigacion y registro. Las tres conciencias son la conciencia del ojo, recepcion e investigacidon-registro. Abhvt-pt i
78.

539 Yada (PTS).
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439-441. Cuando un objeto [muy] deseable se presenta en la puerta del ojo, entonces la
investigacion y la conciencia de registro estin acompanadas con placer. Tomando una sola entre
éstas mds las tres anteriores se obtienen cuatro.>*0 De esta forma, hay cuatro conciencias en cada
una de las cinco puertas; las conciencias resultantes son veinte.

442. Cakkhudvare tu cattari, gahitagahanen’ idha;
Sota-ghanadina saddhim, hot’ evahetukatthakam 54!

442. Aqui las cuatro en la puerta del ojo junto con las conciencias del oido, nariz, etcétera, que
no fueron tomadas, son ocho sin raiz.

443. Ahetupatisandhissa, na tadarammanam bhave;
Duhetukam tihetum va, duhetu-patisandhino.

443. Para uno con reconexion sin raiz no hay registro con dos o tres raices, y para uno con
reconexion con dos raices no hay registro con tres raices.>#2

444. Jata sugatiyam yena, pakena patisandhi tu;
Tena tulyam pi htnam># va, tadarammanakam>* bhave.

444. Cuando la reconexion en un destino feliz acontece por medio de la resultante [sin raiz], el
registro podria ocurrir con la [resultante] correspondiente o con la [resultante] inferior.545

445. Manussalokam sandhaya, vuttaii cahetukatthakam;
Catiisu pi apayesu, pavatte pana labbhati.

540 Se toma solamente una vez la conciencia de investigacién con placer debido a que ésta realiza dos funciones,
investigacion y registro. Mds informacion en el apéndice.

541 By’ ahetukatthakam (PTS).

542 Aqui reconexién sin raiz se refiere solamente a una reconexién en los planos de infelicidad.
343 Tulyam vihinam (PTS).

S Tadarammanikam (PTS).

545 Un destino feliz significa un destino feliz en la esfera de los sentidos. Abhvt-at ii 78. Este verso explica que
cuando una conciencia hermosa sana de la esfera de los sentidos con dos raices produce una reconexién sin raiz por
medio de la conciencia de investigacion resultante sana, la funcion de registro podria ser realizada por la conciencia
resultante equivalente, es decir, la conciencia resultante hermosa con dos raices, o por la misma conciencia de
investigacion resultante sana, aqui denominada “inferior”.
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445. Pero, durante la existencia, las ocho sin raiz mencionadas con referencia al mundo humano,
también se obtienen en los cuatro planos de infelicidad.346

446. Thero nerayikanam tu, dhammam deseti vassati;
Gandham vayufi ca mapeti, yada tesam tada pana.

447. Theram disva ca sutva ca, dhammam gandharii ca ghayatam;
Pivataii ca jalam vayum, phusatam mudum eva ca.

448. Cakkhuvinifianakadrini, puiiiajan’ eva paiica pi,>#
Santtranadvayam eka, manodhati ti atthakam.

446-8. El monje expuso el Dhamma a los habitantes del infierno,>*® hizo llover, produjo olor y
brisa. Cuando vieron al monje, escucharon el Dhamma, percibieron el olor, bebieron agua y
experimentaron con el tacto la suave brisa, surgieron en ellos las ocho: las cinco conciencias
[resultantes] sanas del ojo, etcétera, el par de [conciencias de] investigacién y un elemento
mental.

449. Ayam tava katha ittha-itthamajjhatta-gocare;
Kamavacara-puiinanam, javananam vasen’ idha.

450. Niyamattham tu yam vuttam, tadarammana-cetaso;
Kusalam pana sandhaya, tam vuttan ti hi dipitam.

449-50. Aqui, esta exposicion de las javanas sanas de la esfera de los sentidos con respecto a un
objeto [muy] deseable o deseable promedio, fue para establecer el procedimiento de la

conciencia de registro —y ésta fue expuesta con referencia a lo sano—.349

451. Idha kusalacittesu, somanassa-yutesu pi;
Itthe arammane tesu, javitesu catiisu pi.

452. Somanassa-yutahetu-manoviniana-dhatu hi;

546 Las ocho sin raiz son las ocho resultantes sanas sin raiz. Sugatiyam ahetukatthakafi ca manussalokaii ca
sandhaya, con referencia a las ocho sin raiz en un destino feliz y en el mundo humano. Abhvt-pti 79.

547 Pajic’ ime (PTS).
548 Se refiere al Venerable Mahamoggallana. Cre6 un loto con sus poderes sobrenaturales, se sent6 en el pericarpio y

ensefi6 el Dhamma en el infierno. Abhvt-pt i 79 y Abhvt-at ii 51. Este relato completo en prosa se encuentra en
Dhs.A. 316.

549 Con referencia a lo sano (kusalam pana sandhaya) se refiere a las javanas sanas anteriores que, ademas del
objeto, determinan el tipo de registro.
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Tadarammana-bhavena, jayate tad anantaram.

451-2. Aqui, cuando con respecto a un objeto [muy] deseable, ocurren como javana las cuatro
conciencias insanas asociadas con placer, entonces, inmediatamente después, surge como
registro el elemento de la conciencia mental sin raiz asociado con placer.

453. Chasvakusala-cittesu, upekkhaya yutesu hi;
Gocare itthamajjhatte, javitesu anantaram.

454. Upekkhasahitahetu>0-manoviniianadhatu hi;

Tadarammana-bhavena, jayate pana puifiaja.

453-4. Cuando con respecto a un objeto deseable promedio, ocurren como javana las seis
conciencias insanas asociadas con indiferencia, entonces, inmediatamente después, surge como
registro el elemento de la conciencia mental sin raiz acompafiado con indiferencia generado por
el mérito.

455. Ittharammana-yogasmim, kankhato uddhatassa va,
Somanassa-yutam hoti, tadarammana-manasam.

455. Cuando en conexion con un objeto [muy] deseable, ocurren [javanas] con duda o agitacion,
la conciencia de registro estd asociada con placer.55!

456. Somanassa-yute citte, javane javite pana;
Gavesitabba paiic’ eva, tadarammana-manasa.

456. Cuando la javana es una conciencia asociada con placer, deberian esperarse cinco
conciencias de registro.552

457. Upekkha-sahite353 citte, javane javite pana;
Chal’ eva’>* gavesitabba, tadarammana-manasa.

550 Upekkhasahagata (PTS).

551 En conexién con un objeto [muy] deseable, como la figura del Buddha, surge duda «;es un Buddha?» «;no es un
Buddha?» o agitacion, el registro de este ser es una resultante sin raiz asociada con placer y se denomina
“continuidad vital posterior”. Abhvt-pt i 80.

552 En la esfera de los sentidos hay trece javanas asociadas con placer: cuatro insanas, cuatro sanas y cinco
funcionales. Con respecto a un objeto [muy] deseable se deberian esperar cinco conciencias de registro asociadas
con placer: cuatro grandes resultantes y una conciencia de investigacion con placer. Abhvt-at ii 52.

553 Upekkha-sahagate (PTS).
554 Cha ca (PTS).
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457. Cuando la javana es una conciencia asociada con indiferencia, deberian esperarse seis
conciencias de registro.555

458. Tihetu-somanassena, adinna-patisandhino,
Jhanato parihinassa, tam jhanam paccavekkhato.

459. Domanassa-yutam cittam, hoti vippatisarino,
Tassa kim jayate brithi, tadarammana-manasam.

458-9. «Cuando uno con reconexioén con tres raices asociada con placer ha perdido la jhana y
recuerda esa jhana con desilusion, surge una conciencia acompafiada con desplacer. Dime, ;qué
conciencia de registro surge en éste?»

460. Patthane patisiddha hi, domanassa anantaram;>56
Somanassassa uppatti, domanassassa ¢’ assa va.

460. «En el Patthana>57 se prohibe que inmediatamente después de desplacer ocurra placer o que
inmediatamente después de ésta ocurra desplacer».

461. Mahaggatam pan’ arabbha, javane javite pi ca;
Tatth’ eva patisiddham tu, tadarammana-manasam.

462. Tasma bhavangapato ’va,’>8 tadarammanam eva va;
Na hoti kim nu katabbam, vada tvam abhidhammika.

463. Upekkha-sahita?>? ’hetu-manovinifianadhatu tu;
Purifiapuniiia-vipaka hi, tadarammanika>®0 siya.

555 En la esfera de los sentidos hay catorce javanas asociadas con indiferencia: seis insanas, cuatro sanas y cuatro
funcionales. Las seis conciencias de registro asociadas con indiferencia son: cuatro grandes resultantes y dos
conciencias de investigacion con indiferencia. Abhvt-at ii 52.

356 Domanassass’ anantaram (PTS).

557 En el séptimo libro del Abhidhamma, Patthanappakarana, no existe la condicién de proximidad (anantara-
paccaya) entre sensaciones de placer y desplacer. Ver Ptn i 311-313.

558 Vg (PTS).
559 Upekkha-sahagata (PTS).

560 Tadarammanakam (PTS).
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461-3. «Cuando ocurre la javana con respecto a un [objeto] sublime, aqui también se prohibe la
conciencia de registro. Por lo tanto, ;no hay retorno a la continuidad vital ni registro? ;Qué se
debe hacer? Habla ti, Abhidhammika». «Habria como registro un elemento de la conciencia
mental sin raiz con indiferencia resultante sano o insano».36!

464. Avajjanam kim assa ti? natthi; tam jayate katham?;
Bhavang’ avajjananam kim, maggassanantarassa ca.

465. Phalassa®9? pi nirodha ca, vutthahantassa bhikkhuno,
Phalacittassa va evam,>63 natthi avajjanam kira.

466. Vina avajjanend pi, hoti>%* jayatu manasam;
Kim ass’ arammanam briihi, yadi janasi pandita.

467. Vina arammanen’ eva,’% na hi jayati manasam;
Riapadrtsu parittesu, yam kiiic’ arabbha jayate.

464-67. «;Cudl es su advertencia?»56 «No tiene».567

«;,Coémo surge ésta?» «;Cudl es la advertencia de la continuidad vital? Dicen que no hay
advertencia para la fruicién inmediatamente después del sendero y para la fruicion en el bhikkhu
que emerge del estado de cesacién. Aun sin advertencia, la conciencia surge».

«S1i sabes, sabio, dime, ;cudl es su objeto?» «Debido a que la conciencia no surge sin un objeto,
ésta surge con respecto a un [objeto] limitado como la forma visible, etc.»368

468. Utu-bija-niyamo ca, kamma-dhamma-niyamata;

561 Aqui se explica que para un individuo con una conciencia de reconexién acompafiada con placer, después de
javanas asociadas con desplacer que toman un objeto sublime surge solamente una conciencia de investigacion
resultante sana o insana asociada con indiferencia. Este es uno de los casos de continuidad vital adventicia
(agantuka-bhavanga).

562 Phalaya (PTS).
563 Tesam (PTS).
564 Hotu (PTS).
565 Edam (PTS).

566 Aqui el término advertencia (@vajjana) se refiere al objeto de la conciencia. Esta pregunta se puede parafrasear
asi: ;Qué objeto toma el elemento de la conciencia mental sin raiz con indiferencia resultante sano o insano
(mencionado en el verso 463)? Esta es la pregunta de un individuo ficticio denominado “codaka”, instigador. Ver
nota del verso 190 para mas informacion.

567 Esta es la respuesta del autor. Lo mismo para el resto. La primera frase entre comillas corresponde al instigador,
y la siguiente, al autor.

568 La continuidad vital adventicia surge tomando un objeto limitado con el que el individuo ya estd familiarizado.
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Cittassa ca niyamo ti, ieyya pafica niyamata.

468. [El sabio] deberia conocer el quintuple orden: (1) orden caldrico, (2) orden seminal, (3)
orden del kamma, (4) orden del Dhamma y (5) orden de la conciencia.>%?

469. Tattha ekappaharena, phala-pupphadi-dharanam;
Rukkhanam pana sabbesam, ayam utu-niyamata.

469. Aqui, el orden caldrico explica la floracién, fructificacién y germinacién de todos los
arboles en diversas estaciones.

470. Tesam tesam tu bijanam, tam tam tulya-phalubbhavo;
Matthake nalikerassa, chiddattam bijajo ayam.

470. El [orden] seminal explica por qué a esta, y aquella semilla le corresponden frutos similares
y por qué el coco tiene un hoyo en la parte superior.

471. Tihetukam tihetuii ca, duhetuii ca ahetukam;
Vipakam tu yato deti, ayam kamma-niyamata.

471. El orden del kamma explica por qué [la accidn con] tres raices produce una resultante con
tres raices, dos raices o sin raiz.

472. Jatiyam bodhisattassa, medani-kampanadikam 570
Visesattam anekam pi, ayam dhamma-niyamata.

472. El orden del Dhamma explica el estremecimiento de la tierra, etcétera, cuando nacié el
bodhisatta y también multiples caracterizaciones.

473. Gocarena pasadasmim, ghattite pana ten’ idha;
Uppatt’ avajjanadinam, ayam citta-niyamata.

473. El orden de la conciencia explica la ocurrencia de la advertencia, etcétera, cuando cierto
objeto hace impacto con un 6rgano sensorial.

474. Andhajjananam hadayandhakaram,’”!

569 Para una explicacién completa de esto, ver Dhs.A. 312-314 y el documento “Quintuple orden”.
570 Medint-kampanadikam (PTS).
571 Hadayandhakara- (PTS).
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Viddhamsanam dipam imam jalantam;
Sikkhetha dhtro satatam payutto,
Mohandhakarapagamam yad’ icche ti.

474. El sabio, esforzdndose constantemente, deberia entrenarse para encender esta ldmpara [del
Abhidhammavatara] para demoler la oscuridad en el corazén de los seres que andan en las
tinieblas, y, si lo desease, haria desaparecer la tenebrosidad de la ignorancia.

Iti Abhidhammavatare Vipakacittappavattiniddeso nama
Sattamo paricchedo

Asi finaliza el séptimo capitulo del Abhidhammavatara
titulado descripcion de la ocurrencia de las conciencias resultantes

& ok ok sk sk
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APENDICE CAPITULO VII

De acuerdo con el Abhidhammavatara-abhinavattka los versos 377-386 sirven como tabla de
contenido de diez topicos tratados en los comentarios.

VERSO | # TOPICO

377 1 29 kammas

377 2 32 resultados
3 puertas del kamma

377 3
6 puertas de los resultados

178 4 el kamma de la esfera de los sentidos produce diversos resultados en la
reconexién y durante la existencia

379 5 1 solo kamma genera una sola reconexion

379 6 diversos kammas generan diversas reconexiones

380-3 7 correlaciones entre el kamma y los resultados

385 una volicién sana genera 16 conciencias resultantes...

384 8 correlaciones entre el kamma espontdneo e inducido y sus resultados

186 9 influencia del objeto en la determinacion de la sensacion de las
conciencias resultantes

386 10 | influencia de las javanas precedentes en la determinacién del registro

Cuando se dice que una sola volicidén sana genera 16 conciencias resultantes (verso 385), ésta es
la opinién general de los maestros de Abhidhamma sostenida por Tipitaka-Ctlanagatthera. Hay
tres opiniones entre los maestros con relacion a los resultados del kamma.572

572 Ver Dhs.A. 307. Se debe sefialar aqui que tanto en Dhs.A. como Abhvt-at se mencionan tres maestros mientras
que en Abhsg. y Vibhv. se mencionan solamente dos. Ver Abhsg. §30.
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Tipitaka-Mahadhammarakkhita sostiene que un kamma con tres raices produce solamente
reconexion con tres raices, no produce reconexion con dos raices o sin raices. En cambio
Tipitaka-Culanagatthera y Mahadattatthera sostienen que un kamma con tres raices puede
producir reconexién con tres raices y con dos raices, y que un kamma con dos raices puede
producir reconexién con dos raices y sin raiz, nunca con tres raices.5’> Esta es la opinién
prevaleciente.

El siguiente cuadro, preparado a partir de la informacién suministrada en el Comentario del
Dhammasangant,5™ muestra las opiniones de estos tres maestros.

MAESTRO

1 voliciéon que
produce
reconexion con
3 raices, genera:

1 voliciéon que
produce
reconexion con
2 raices, genera:

1 volicion que
produce
reconexion sin
raices, genera:

Tipitaka-Culanagatthera 8 resultantes sin

16 resultantes 12 resultantes
(opinidén prevaleciente) raiz

Mahadattatthera del 8 resultantes sin

12 resultantes 10 resultantes

monasterio Moravapi raiz
Tipitaka- 10 resultantes 9 8 resultantes sin
Mahadhammarakkhita raiz

En el Abhidhammavatara se utilizan tres términos para referirse y delimitar el registro
(tadarammana). Estos tres términos no son comunes en otros tratados de Abhidhamma. Por esta
razén estamos suministrado las referencias de su uso.

e Tadarammana (registro): literalmente significa “poseyendo ese objeto” y denota la
funcién de tomar el mismo objeto que fue aprehendido por las javanas precedentes.575
Este término es candnico y se utiliza en el séptimo libro del Abhidhamma. Ref. Ptn. iii
39.

* Mila-bhavanga (continuidad vital base): la conciencia de registro se denomina asi
por su similitud con la conciencia de reconexion. Ref. Dhs.A. 270; Ptn.A. 483.

» Agantuka-bhavanga (continuidad vital adventicia): la conciencia de registro se
denomina asi por su disimilitud con la conciencia de reconexién. Ref. Dhs.A. 311.

573 Ver Ps.A. i 174.
574 Dhs.A. 307.

575 Yam javanena gahitam arammanam tassa gahitatta tadarammanan ti. Se denomina t@darammana (registro)
porque toma el objeto que fue tomado por la javana. Ref. Dhs.A. 310.
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* Pitthi-bhavanga (continuidad vital posterior): las cuatro grandes resultantes con
indiferencia, cuando realizan la funcién de registro, debido a su disimilitud con las
grandes resultantes con placer anteriores, se denominan continuidad vital posterior. Ref.
Dhs.A. 271; Vis. ii 179.

PROCEDIMIENTO DE REGISTRO

Se requieren todas las siguientes condiciones para que ocurra el registro:

v Javanas de la esfera de los sentidos576
v Seres de la esfera de los sentidos>77
v Objetos de la esfera de los sentidos378

v Objeto muy grande (cinco puertas) o claro (puerta de la mente)

LAS CONCIENCIAS DE LOS 5 SENTIDOS, RECEPCION,

SI EL OBJETO ES % TOTAL
INVESTIGACION Y REGISTRO SON
indeseable (anittha) resultantes insanas sin raiz (7) 7
. resultantes sanas sin raiz (7) - se excluye investigacién
deseable (ittha) ) ye mvestis 11
con placer - y grandes resultantes con indiferencia (4)
. resultantes sanas sin raiz (7) - se excluye investigacion
muy deseable (ati-ittha) - . 11
con indiferencia - y grandes resultantes con placer (4)
La cualidad del objeto se determina de acuerdo con la persona promedio
DESPUES DE UNA JAVANA EL REGISTRO, SI OCURRE, ES TOTAL
con raiz en apego (8) y con  investigacion con indiferencia (2), investigacion con 1
raiz en ignorancia (2) placer (1) y grandes resultantes (8)
randes resultantes con indiferencia (4) e
con desplacer (2) gran . . . “ 6
investigacion con indiferencia (2)
investigacion con indiferencia (2), investigacion con
grandes sanas (8) & (2) & 11
placer (1) y grandes resultantes (8)
. .o . randes resultantes con indiferencia (4) e
funcional con indiferencia (4) gran . . . @ 6
investigacion con indiferencia (2)
funcional con placer (4) y grandes resultantes con placer (4) e investigacion con 5

sonreir (1) placer (1)

576 12 conciencias insanas, 8 sanas hermosas, 8 funcionales hermosas y sonreir.
577 11 planos de los sentidos.

578 54 conciencias y 52 factores mentales de la esfera de los sentidos y 28 propiedades materiales.
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PROCEDIMIENTO DE REGISTRO EN BASE AL OBJETO — PUERTA DEL OJO

OBJETO MUY GRANDE - INDESEABLE

EXISTENT CTIA D E L OB JETO VIISIBILE P RESENTE

i K-SK-SD CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE e
B P v D 5 0O RC I DT J J J J J J J R R B

javanas variables - 29 de la esfera de los 1nvestiga01on
. resultante
sentidos .
insana

OBJETO MUY GRANDE - DESEABLE

EXISTENTC CTIA D E L O BIJETO VISIBTLE P RESENTE

K'SSDK': K-SK-SD CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE K;DK'
B P v D 5 0 RC I DT J J J J J J J R R B

javanas variables — 29 de la esfera de los investigacion

sentidos resultante sana
y 4 grandes

resultantes con
indiferencia

OBJETO MUY GRANDE - MUY DESEABLE

E XISTENTC CTIA D E L O BJETO VISIBTLE P RESENTE

K'sf)"" K-SK-SD CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE K‘sf)"‘
B P \% D 5 o) RC I DT J J J J J J J R R B

[e)e]e) [eJ o)} [eXe]e) [eJoXe) [e)eXe} [e)e)e) [eJoXe) [eJeXe) [e)e)e} [e)e] o} [eJoXe} [eJe)e) oo0o [eJoXe} [eJeXe} oo0o [eJeXe) [e)eXe) [e)oXe}

investigacion
resultante sana
con placery 4
grandes
resultantes con
placer

javanas variables — 29 de la esfera de los
sentidos

K-SK-SD: kamma o signo de kamma o signo de destino; B: bhavanga; P: bhavanga pasada; V: bhavanga vibrando; D:
bhavanga detenida; 5: advertencia en la puerta de los cinco sentidos; O: conciencia del ojo; RC: conciencia de recepcion; I:
conciencia de investigacion; DT: conciencia de determinacién; J: javana; R: registro; ©00: tres sub-momentos de la
conciencia con sensacion de placer; 00o: tres sub-momentos de la conciencia con sensacién de indiferencia; ©0o: tres sub-
momentos de la conciencia con sensacion sin determinar.

Nota: Estos diagramas son para la puerta del ojo. Para las otras cuatro puertas de los sentidos, sustituir la conciencia del ojo
por la conciencia del oido, etc.
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PROCEDIMIENTO DE REGISTRO EN BASE AL OBJETO
PUERTA DE LA MENTE

OBJETO CLARO - INDESEABLE

E XIS TENTC CTIA D E L O BJETO
K'SSDK K-SK-SD CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO K‘;)K‘
B v D M J J J J J J J R R B

javanas variables — 29 de la esfera de los investigacién
sentidos resultante
insana
OBJETO CLARO - DESEABLE
E X 1 S TENTC CTI A D E L O B J ET O

K-SK K-SK-

b K-SK-SD CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO D

B \ D M J J J J J J J R R B

javanas variables — 29 de la esfera de los investigacion
sentidos resultante sana
y 4 grandes
resultantes con
indiferencia

OBJETO CLARO - MUY DESEABLE

E X I S T E N C I A D E L O B J E T O

K-SK-SD CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO e
BV D M J J 3 1 1 1 1 R R B

000 000 000 000 [eXeXe] [eXeXe] [e)e)e] [ee)e] [eXe]e] [eXe]e] [eXeXe] (eJe]e) [eXe)e] 000
investigacion
resultante sana
con placery 4
grandes
resultantes con
placer

javanas variables — 29 de la esfera de los
sentidos

K-SK-SD: kamma o signo de kamma o signo de destino; B: bhavanga; Vv: bhavanga
vibrando; D: bhavanga detenida; M: advertencia en la puerta de la mente; J: javana; R:
registro; 000: tres sub-momentos de la conciencia con sensacién de placer; 00o: tres
sub-momentos de la conciencia con sensacién de indiferencia; 000: tres sub-momentos
de la conciencia con sensacion sin determinar.

Estos diagramas son s6lo una variedad para la puerta de la mente. Para objetos pasados,
presentes y futuros: 54 conciencias y 52 factores mentales de la esfera de los sentidos, 2
expresiones (verbal y corporal) y 4 caracteristicas. Para objetos pasados y futuros: 22
propiedades materiales restantes.
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DIAGRAMAS DE PROCESOS COGNITIVOS
VERSOS 387-392

PUERTA DEL 0OJO
OBJETO MUY GRANDE - MUY DESEABLE

E XIS TENTC CTIA D E L OBJETO VI1SI1IBTLE P RESENTE

Ko K-SK-SD i CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE | 3¢
B P v D 5 0O RC I DT J J J J J J J R R B

(e)e]e) [efe) o} (eJe]e) [ee]e) [efe o} (eXe]e) [ee]e) [efe o) [efe)o} [eJe]e) [eJe] o} [efe) o} (eJe]e) [ee]e) [efe) o} (e)e]e) [ee]e) [efe) o) [ee] e}

RS3PE RS3PE RS3PE RS3PE  FOI RSoI RSOI  RSoP FoOIL S3PE  S3PE S3PE S3PE S3PE  S3PE S3PE RS3PE RS3PE RS3PE

En este proceso cognitivo hay cuatro conciencias resultantes, (1) conciencia del ojo (0), (2) conciencia de recepcién (RC), (3)
conciencia de investigacion (I) y (4) conciencia de registro (R). La conciencia de registro, debido a que es la misma que la conciencia de
reconexion y continuidad vital (RS3PE), aunque el objeto difiere, recibe el nombre de miila-bhavanga, continuidad vital base.

Para una explicacion de los simbolos utilizados ver el itimo diagrama.

VERSOS 393-394

PUERTA DEL 0OJO

OBJETO MUY GRANDE - MUY DESEABLE

E XISTENTC CTIA D E L OBIJETO VISIBILE P RESENTE

K‘SSDK‘§ K-SK-SD i CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE §K'Sf3'<'
B p \% D 5 o} RC I DT J J J J J J J R R B

(o)e]e) ooo (e)e]e) [ee]e) [efe] o) (o)e]e) [e]e]e) [ee] o) [efe) o} (e]e]e) [ee] o) [efe) o} (o) e]e) [ee]e) [efe] o} (e)e]e) [ee]e) [efe] o} [ee]e)

RS3PE RS3PE RS3PE RS3PE  FOI RSo1 RSOI  RSoP FoI S3PI S3PI S3PI S3PI S3PI S3PI S3PI  RS3PI RS3PI RS3PE

En este proceso cognitivo hay cuatro conciencias resultantes, (1) conciencia del ojo (0), (2) conciencia de recepciéon (RC), (3)
conciencia de investigacién (I) y (4) conciencia de registro (R). La conciencia de registro (RS3PI), debido a que difiere con la conciencia
de reconexién y continuidad vital (RS3PE), recibe el nombre de agantuka-bhavanga, continuidad vital adventicia.

Para una explicacién de los simbolos utilizados ver el titimo diagrama.
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VERSOS 395-396

PUERTA DEL 0OJO
OBJETO MUY GRANDE - MUY DESEABLE

EXISTENT CTIA D E L OBIJETO VISIBILE P RESENTE

K'SSDK'§ K-SK-SD i CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE K‘SSDK‘
B P \% D 5 o) RC 1 DT J J J J J J J R R B

(e)e]e) [efe) o) (eJe]e) [ee]e) [efe] o} (e)e]e) [ee]e) [efe] o} (e)e]e) [ee]e) [eJe] o) [efe) o} [eJe]e) [ee] o) [efe) o} (eJe]e) [ee]e) [efe) o} [ee] o)

RS3PE RS3PE RS3PE RS3PE  FOI RSoI RSOI  RSoP FoIL S2PE  S2PE S2PE S2PE S2PE S2PE S2PE  RS2PE  RS2PE  RS3PE

En este proceso cognitivo hay cuatro conciencias resultantes, (1) conciencia del ojo (0), (2) conciencia de recepciéon (RC), (3)
conciencia de investigacién (I) y (4) conciencia de registro (R). La conciencia de registro (RS2PE), debido a que difiere con la conciencia
de reconexidn y continuidad vital (RS3PE), recibe el nombre de agantuka-bhavanga, continuidad vital adventicia.

Para una explicacion de los simbolos utilizados ver el tiltimo diagrama.

VERSOS 397-398

PUERTA DEL 0OJO

OBJETO MUY GRANDE - MUY DESEABLE

E XIS TENTC CTIA D E L OB JETO VISITBTLE P RESENTE

R K-SK-SD i CONCIENCIAS QUE TOMAN EL OBJETO VISIBLE PRESENTE | €
B P vV D 5 O RC I DT J J J J J J J R R B

(eJe]e] [eXe)e] 000 [e)e]e] [e)e)e] (eJe]e] [e)e]e] [eXe]e] [o)e)e] [e)e]e] [e)e]e] [eXe)e] [e)e]e] [e)e]e] [eXe)e] [e)e]e] [e)e]e] [eXe)e] [e)e]e]

RS3PE RS3PE RS3PE RS3PE FOI RS0I RSO0I RSOP FOI S2PI S2P1 S2P1 S2P1 S2P1 S2P1 S2PI  RS2PI RS2PI RS3PE

K-SK-SD: kamma o signo de kamma o signo de destino; B: flujo de bhavanga; P: bhavanga pasada; v: bhavanga vibrando; D: bhavanga
detenida; 5: advertencia en la puerta de los cinco sentidos; O: conciencia del ojo; RC: conciencia de recepcion; I: conciencia de
investigacion; DT: conciencia de determinacién; J: javana; R: registro; ©00: tres sub-momentos de la conciencia con sensacién de
placer; ooo: tres sub-momentos de la conciencia con sensacién de indiferencia. RS3PE: resultante sana con tres raices con placer
espontdnea; FOI: funcional sin raiz con indiferencia; RS0I: resultante sana sin raiz con indiferencia; RSOP: resultante sana sin raiz con
placer; S3PE: sana con tres raices con placer espontdnea; S3PI: sana con tres raices con placer inducida; RS3PI: resultante sana con tres
raices con placer inducida; S2PE: sana con dos raices con placer espontdnea; RS2PE: resultante sana con dos raices con placer
espontdnea; S2PI: sana con dos raices con placer inducida; RS2PI: resultante sana con dos raices con placer inducida.

En este proceso cognitivo hay cuatro conciencias resultantes, (1) conciencia del ojo (0), (2) conciencia de recepcién (RC), (3)
conciencia de investigacion (1) y (4) conciencia de registro (R). La conciencia de registro (RS2PI), debido a que difiere con la conciencia
de reconexion y continuidad vital (RS3PE), recibe el nombre de agantuka-bhavanga, continuidad vital adventicia.
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VERSOS 399-403

Cuando el objeto es deseable promedio, las conciencias de investigacion y registro estan
acompanadas con sensacidon de indiferencia. Cuando la javanas corresponden a las cuatro
grandes sanas acompaifiadas con indiferencia, el registro corresponderia a las cuatro grandes
resultantes acompafiadas con indiferencia correspondientes. En este caso las conciencias de
registro, debido a que difieren con la conciencia de reconexion y continuidad vital, se denominan
agantuka-bhavanga, continuidad vital adventicia.

VERSOS 407-408

Aqui las conciencias de reconexion son las grandes resultantes correspondientes a la (1) gran
conciencia sana con tres raices acompafiada con placer inducida, (2) gran conciencia sana con
tres raices acompafiada con indiferencia espontdnea y (3) gran conciencia sana con tres raices
acompanada con indiferencia inducida. El método es similar al explicado en los versos
anteriores.

VERSOS 416-421

Cuando la conciencia de reconexion es la resultante correspondiente a la gran conciencia sana
con dos raices acompafiada con placer espontdnea, el objeto es [muy] deseable, la funcién de
javana es realizada por esta misma gran conciencia sana, entonces, el registro seria la resultante
correspondiente. En este caso el registro, debido a su similitud con la reconexioén y continuidad
vital, se denomina miila-bhavanga, continuidad vital base. Pero cuando la javana es la gran
conciencia sana con dos raices acompafiada con placer inducida, la conciencia de registro similar
a esta, debido a la disimilitud con la reconexién y continuidad vital, se denomina agantuka-
bhavanga, continuidad vital adventicia.

VERSOS 422-423

La conciencia de reconexion es la gran conciencia resultante con dos raices acompafiada con
placer espontanea, el objeto es deseable promedio, la funcion de javana es realizada por alguna
de las dos conciencias sanas con dos raices acompafiadas con indiferencia, espontdnea e

inducida, entonces, el registro seria alguna de las dos resultantes correspondientes. Las
conciencias de registro, debido a la disimilitud con la reconexién y continuidad vital, se
denominan agantuka-bhavanga, continuidad vital adventicia. También estas conciencias de
registro se denominan pitthi-bhavanga, continuidad vital posterior.
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VERSO 428

En los versos anteriores (416-423) el autor explicé el método para un individuo con una
conciencia de reconexién con dos raices acompaiiada con placer y espontdnea. Como hay otras
tres conciencias resultantes con dos raices, en este verso se dice que el mismo método aplica para
las tres conciencias restantes, es decir: (1) conciencia sana con dos raices acompaifiada con placer
inducida, (2) conciencia sana con dos raices acompafiada con indiferencia espontanea y (3)
conciencia sana con dos raices acompafada con indiferencia inducida.

VERSOS 431-433

Las cuatro conciencias sanas con dos raices pueden producir dos tipos de reconexion: (1) con dos
raices y (2) sin raiz. Cuando la reconexidn es sin raiz, por medio de la conciencia de
investigacion resultante sana acompanada con indiferencia, se dice que hay disimilitud entre la
conciencia sana y la resultante.

VERSOS 434-436

Cuando a un individuo con una reconexion sin raiz en un destino feliz se le presenta un objeto
deseable promedio, entonces, después de alguna de cuatro conciencias sanas con dos raices que
realizan la funcion de javana surgiria la conciencia de investigacion resultante sana acompafiada
con indiferencia realizando la funcién de registro. En este caso, debido a la similitud de la
conciencia de reconexion y continuidad vital con la conciencia, la conciencia de registro se
denomina miila-bhavanga, continuidad vital base.

VERSOS 439-441

Cuando a un individuo con una reconexion sin raiz en un destino feliz se le presenta un objeto
[muy] deseable, entonces, la conciencia de investigacion y de registro estdn acompafiadas con
placer. En este caso esas dos funciones son realizadas por la conciencia de investigacion
resultante sana acompafiada con placer.

K ok ok sk sk
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VIII. ATTHAMA-PARICCHEDA
VIII. OCTAVO CAPITULO

PAKINNAKA-NIDDESA
DESCRIPCION DE TEMAS MISCELANEOS

475. Idani pana sabbesam, etesam manasam’>”° maya,
Patavatthaya bhikkhinam, kathtyati pakinnakam.

475. Ahora expongo, para que los bhikkhus adquieran habilidad, la mente misceldnea de todos
estos [individuos].580

476. Pantha-makkatako nama, disasu pana panicasu;
Tattha suttam pasaretva, jala-majjhe nipajjati.

477. Pathamaya disay’ ettha, sutte pana pasarite;
Panakena patangena, ghattite makkhikaya va.

478. Nipannatthanato kifici, calitva unnanabhi tu,
Gantva suttanusarena, yasam pivati tassa sa.

479. Pun’ agantvana tatth’ eva, nipajjati yathasukham;
Evam eva karot’ eva, disasu dutiyadisu.

476-9. Una arafia teje su telarafia en cinco lugares y después duerme en el centro de la red.
Cuando un insecto, saltamonte o mosca cae atrapado en la red extendida en el primer lugar, la
region donde duerme tiembla. Después la arafia va siguiendo el recorrido de la telarafia y
succiona el jugo del insecto. Luego regresa de nuevo al mismo lugar y duerme en confort. Hace
de la misma manera con respecto al segundo lugar, etc.’8!

480. Pasada pariica datthabba, suttam>$2 paiica-disasv iva;
Cittam pana ca datthabbam, majjhe makkatako viya.

481. Panakadrhi suttassa, tassa sanghattana viya,
Pasadanam tu datthabba, ghattan’ arammanena hi 583

579 Manasam (PTS).
580 De todos los individuos con tres, dos y sin raices. Abhvt-pt i 82.

581 A partir de este verso hasta el verso 511 el autor se basa en Dhs.A. 318 para explicar por medio de sfmiles los
temas misceldneos. Ver apéndice para traduccién completa de los pasajes relevantes del Afthasalint.

582 Sutta (PTS).
583 §a (PTS).
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482. Calanam viya tam majjhe, nipannay’ unnanabhiya;
Pasada-ghattanam tattha, gahetv’ arammanam pana.

483. Manodhatu-kriyacittam, bhavangavattanam matam,
Tassa suttanusaram ’va, vithicittapavattanam.

484. Stse pan’ assa vijjhitva, yasapanam ’va cetaso;
Arammanesu datthabbam, javanassa pavattanam.

485. Pun’ agantva yatha sutta-jala-majjhe nipajjanam;
Vatthum yeva ca nissaya, cittassa parivattanam.

480-5. Se debe entender que la telarafa extendida en cinco lugares es como las cinco
sensibilidades; la arana en el medio es como la conciencia; la colision del insecto, etc., en la red
es como el impacto del objeto con las sensibilidades; la vibracién de la arafia que duerme en el
centro es como la conciencia funcional del elemento mental que interrumpe la continuidad vital y
que toma el objeto que ha hecho impacto con las sensibilidades; el recorrido de la arafna por la
telarafia es como la ocurrencia del proceso cognitivo. Succionar el jugo, después de haber
perforado la cabeza [del insecto], es como la ocurrencia de javana tomando el objeto. Como
dormir en el centro de la red, después de haber regresado, es la continuacién de conciencia en
dependencia de la base [del corazon].584

486. Idam tu pana opammam, attham dipeti kim>> tu hi;
Arammanena pathamam, pasade ghattite pana.

487. Pasada-vatthuto citta, vatthu-sannissitam mano;
Tato hi pathamam yeva, jayatt ti hi dipitam.

486-7. ;Qué significado explica este simil? Explica que cuando el objeto hace impacto con la
sensibilidad, primero, antes de la conciencia cuya base es la sensibilidad, surge la conciencia que
depende de la base [del corazon].>86

488. Ekekarammanam dvisu, dvisu dvaresu sabbaso,
Agacchati ten’387 apatham, ayam attho pi dipito.

584 La continuacién de la conciencia (cittassa parivattanam) se refiere al flujo de la conciencia de continuidad vital
después que ha finalizado el proceso cognitivo. Abhvt-at ii 59.

585 Kan (PTS).

586 Primero ocurren tres momentos de la conciencia de continuidad vital y el elemento mental que dependen de la
base del corazén antes de que surja la conciencia del sentido que depende de la sensibilidad.

587 Pan’ (PTS).
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488. También se elucida este significado: que en todos los aspectos cada objeto entra en la
avenida de dos puertas.588

489. Ripam cakkhupasadamhi, ghattitva>s? tankhane pana;
Manodvare tath’ apatham agacchati nisamsayo 5%

489. Cuando la forma visible hace impacto con la sensibilidad del ojo, en ese mismo momento
también entra en la avenida de la puerta de la mente.>! No hay duda [de esto].

490. Khago yatha hi rukkhagge, niltyanto ’va sakhino,
Sakham ghatteti tasstidha, chaya pharati bhiimiyam.

491. Sakhaya ghattanacchaya, pharanani ca’¥? sabbaso;
Apubbacarimam’%? ekakkhanasmim yeva jayare.

492. Evam eva ca ripassa, pasadassa ca ghattanam;
Bhavanga-calanassapi, paccayattena atthato.

493. Tath’ eva ca manodvare, apathagamanam pi ca;
Apubbacarimam’4 ekakkhanasmim yeva hoti ti.

490-3. Como un péjaro, cuando estd aterrizando en la copa de un drbol, se posa en la rama del
arbol y su sombra se extiende en la tierra —el posarse en la rama y la proyeccion de la sombra
surgen exactamente en el mismo instante, ni antes ni después—, de la misma forma, cuando hay
impacto entre la forma visible y la sensibilidad, también existe la condicion para la vibracion de
la continuidad vital, y la entrada [del objeto] en la puerta de la mente ocurre exactamente en el
mismo instante, ni antes ni después.

494. Tato bhavangam chinditva, cakkhudvare yathakkamam;
Avajjane samuppanne, dassane sampaticchane.

583 En todos los aspectos (sabbaso) significa con respecto al ojo, oido, etc. Las dos puertas son la puerta del sentido
respectivo y la puerta de la mente.

389 Ghattetva (PTS).

590 Na samsayo (PTS).

591 Esto significa que es una condicién para la vibracién de la continuidad vital. Abhvt-pt i 84.
592 Ghattanam chaya-pharanam pi ca (PTS).

593 Apubbam acarimam (PTS).

594 Apubbam acarimam (PTS).
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495. Santirane samuppanne, tato3®> votthabbane pi ca;
Kusalam javanam cittam, tathakusalam eva va.

494-5. Después de la interrupciéon de la continuidad vital, ocurren, en la puerta del ojo, en
sucesion, advertencia, ver, recepcion, investigacion, determinacion y la conciencia de javana
sana o insana.%

496. Eso eva nayo sota-dvaradisu pi vifiiund,
Avisesena vififieyyo, saddadinam tu ghattane.

496. El sabio deberia comprender que el método es el mismo cuando el sonido, etc., hace
impacto en la puerta del oido, etc.

497. Dovarikopamadini, etass’ atthassa dipane;
Uddharitvana tan’ ettha, dassetabbani vifiiiund.

497. Para elucidar el significado de esto, el sabio aqui deberia recurrir al simil del portero, etc.597

498. Asambhedena cakkhussa, ripapathagamena ca;
Alokanissayena pi, samanakkara-hetuna.

499. Paccayehi pan’ etehi, sametehi catithi pi;
Jayate cakkhuviniiianam, sampayuttehi tam saha.

498-9. Cuando hay conjuncion de estas cuatro condiciones, (1) ojo intacto, (2) forma visible que
ha entrado en la avenida, (3) luz y (4) atencién, surge la conciencia del ojo junto con los
[estados] asociados.598

500. Asambhedena sotassa, saddapathagamena ca;
Akasa-nissayena pi, samanakkara-hetuna.

501. Paccayehi pan’ etehi, sametehi catithi pi;
Jayate sota-viiifianam, sampayuttehi tam saha.

395 Tatha (PTS).

596 La particula “va”, o, incluye también las conciencias funcionales indeterminadas. Abhvt-at ii 60.
597 Ver apéndice.

598 Similar en Dhs.A. 321-323. Para la explicacién de los versos 498-510 ver apéndice.
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500-1. Cuando hay conjuncion de estas cuatro condiciones, (1) oido intacto, (2) sonido que ha
entrado en la avenida, (3) espacio y (4) atencion, surge la conciencia del oido junto con los
[estados] asociados.

502. Asambhedena ghanassa,’%® gandhapathagamena ca;
Vayo-sannissayena pi, samanakkara-hetuna.

503. Paccayehi pan’ etehi, sametehi catithi pi;
Jayate ghana-vifinanam, sampayuttehi tam saha.

502-3. Cuando hay conjuncién de estas cuatro condiciones, (1) nariz intacta, (2) olor que ha
entrado en la avenida, (3) [elemento] aire y (4) atencidn, surge la conciencia de la nariz junto con
los [estados] asociados.

504. Asambhedena jivhaya, rasapathagamena ca;
Apo-sannissayena pi, samanakkara-hetund.

505. Paccayehi pan’ etehi, sametehi catithi pi;
Jayate® jivha-vinnianam, sampayuttehi tam saha.

504-5. Cuando hay conjuncién de estas cuatro condiciones, (1) lengua intacta, (2) sabor que ha
entrado en la avenida, (3) [elemento] agua y (4) atencidn, surge la conciencia de la lengua junto
con los [estados] asociados.

506. Asambhedena kayassa, photthabbapathasangama;®0!
Pathavi-nissayena pi, samanakkara-hetuna.

507. Paccayehi pan’ etehi, sametehi catithi pi;
Jayate kaya-viiinianam, sampayuttehi tam saha.

506-7. Cuando hay conjuncion de estas cuatro condiciones, (1) cuerpo intacto, (2) objeto tangible
que ha entrado en la avenida, (3) [elemento] tierra y (4) atencidn, surge la conciencia del cuerpo

junto con los [estados] asociados.

508. Asambheda manassapi, dhammapathagamena ca;
Vatthu-sannissayena pi, samanakkara-hetund.

509. Paccayehi pan’ etehi, sametehi catithi pi;

599 Ghanassa (PTS).
600 Hoti (PTS).
601 Photthabba *patha-gamena ca (PTS).
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mano-viiifianam evam tu, sampayuttehioo? jayate.

508-9. Cuando hay conjuncién de estas cuatro condiciones, (1) mente intacta, (2) objeto mental
que ha entrado en la avenida, (3) base [del corazon] y (4) atencion, surge la conciencia de la
mente junto con los [estados] asociados.

510. Mano bhavangacittan ti, veditabbam vibhavina;
Avajjana-kriyacittam, samanakkaro ti®03 saffiitam.

510. Uno que es hébil debe comprender que la mente es la conciencia de continuidad vital y que
la atencidn es la conciencia funcional de advertencia.604

511. Vatthu-sannissayena ti, nayam sabbattha gacchati;
Bhavam tu paiicavokaram, sandhaya kathito pana.

511. La “dependencia en la base” no es en todas partes®®S sino que se expone con referencia a la
existencia con cinco agregados.606

512. Patisandhadi-cittani 097 sabban’ ekiinavisati;
Kame dasa ca riipesu, paiica cattari ’riipisu.°08

512. Todas las conciencias de reconexidon son diecinueve: diez en [la esfera de] los sentidos,
cinco en la materia sutil y cuatro en los [planos] inmateriales.

513. Kammam kamma-nimittai ca, tatha gati-nimittakam;
Idam hi tividham tesam, arammanam udiritam.

602 Tam-sampayuttehi (PTS).
603 ‘Manakkaro’ ti (PTS).

604 Aqui mente (mano) se refiere a una de las cuatro condiciones (verso 508) para el surgimiento de la conciencia de
la mente. Atencidn (samanakkaro) significa la advertencia en la puerta de los cinco sentidos para las primeras cinco
conciencias y la advertencia en la puerta de la mente para la conciencia de la mente.

605 En todas partes (sabbattha) significa en todas las existencias. Abhvt-pt i 87.

606 Esto significa que en los planos inmateriales la conciencia no depende de la base del corazén para surgir.
607 Patisandhana-cittani (PTS). Lectura preferible.

608 Cattar’ arapisu (PTS).
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513. Se dice que el objeto de éstas es de tres clases: (1) kamma, (2) signo de kamma y (3) signo
de destino.60®

514. Kamavacara-sandhinam, parittarammanam matam;
Paccuppannam atitam va, hoti natthi anagatam.

514. Se sabe que en las reconexiones de la esfera de los sentidos el objeto es limitado, presente o
pasado, pero no futuro.610

515. Atth’ eva ca mahapaka, tini santiranani ca;
Ekadasa-vidham cittam, tadarammana-saiiititam.

515. Once tipos de conciencia —ocho grandes resultantes y tres investigaciones— se reconocen
como “registro”.

516. Ekadasa-vidhe citte, tadarammana-sariiiite;
Dasa puiiiia-vipakani, ekam hoti apufiiiajam.

516. Con respecto a los once tipos de conciencia reconocidos como registro, diez son resultantes
del mérito y una es generada por el demérito.

517. Mahapaka na jayante,5!! riiparipa-bhavadvaye;
Kame riipe bhave ¢’ eva, hoti santtranattayam.

517. Las grandes resultantes no surgen en el par de existencias de la materia sutil e inmaterial;612
la triple investigacion solamente ocurre en la existencia de los sentidos y de la materia sutil.

518. Tadarammana-cittani, yani vuttani Satthuna;
Tesu cittam pan’ ekam pi, riparipa-bhava-dvaye.

519. Na tadarammanam hutva, pavattati kadaci pi;

609 “Kamma” significa la volicién sana o insana o la volicién que produce reconexién que es un kamma
subsecuentemente efectivo o indefinidamente efectivo. “Signo de kamma” significa los cinco objetos —formas
visibles, etc.— conceptos y conciencias sublimes, o el objeto por medio del cual se acumula el kamma como el
regalo con que se realiza una accién de generosidad, el instrumento por medio del cual se mata, etc. “Signo de
destino” significa un simbolo del plano donde el individuo reconectard. Abhvt-pt i 87 y Abhvt-at ii 64.

610 E] kamma es siempre pasado, el signo de kamma puede ser pasado o presente y el signo de destino puede ser
pasado o presente (opinidn general) o presente (opinidn de algunos). Los dos comentarios del Abhvt dicen que el
signo de destino es solamente presente.

611 Jayanti (PTS).

612 Aqui los planos de la materia sutil e inmateriales se consideran como dos grupos de existencias.
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Kasma na hoti ce? tattha, bijassabhavato pana.

518-9. Entre esas, denominadas conciencias de registro por el Maestro, nunca, ni siquiera una
conciencia surge como registro en el par de existencias de la materia sutil e inmaterial. ;Por qué
razon?¢13 Debido a que alli no existe la semilla.6!4

520. Patisandhi-bijam natth’ ettha, kamavacara-safiiitam;
Rapadi-gocare tassa, bhaveyya janakam tu yam.

520. Aqui no existe la semilla de la reconexion denominada [resultante] de la esfera de los
sentidos, que seria su generatriz con respecto a objetos visibles, etc.6!5

521. Cakkhuviifianakadinam, natthi t’ apajjatt ti ce;
N’ indriyanam®!6 pavattanubhavato citta-sambhavo.

521. Entonces, ;esto implica que no existe la conciencia del ojo, etc. [en la existencia de la
materia sutil]? No, hay ocurrencia de la conciencia [del ojo, etc.] debido a la eficacia de la

actividad de las facultades.617

522. Ekantena yathat!8 c’ etam, tadarammana-manasam;
Na ppavattati sabbam pi, raparipa-bhava-dvaye.

522. Por lo tanto, definitivamente, ninguna conciencia de registro ocurre en el par de existencias
de la materia sutil e inmaterial.

523. Akamavacaradhamme pi,®!° tad etam nanubandhati;
Kasma? ajanakatta hi, janakassasamanato.

523. Este tampoco sigue a los estados que no son de la esfera de los sentidos. {Por qué? Porque
no ha sido generado [por esos estados] y por la disimilitud con el progenitor.620

524. Janakam tena tulyam va, kamavacara-saiiitam;

613 Esta es la pregunta de un individuo ficticio denominado “codaka”, instigador, seguida por la respuesta del autor.
614 Para mayor informacién ver apéndice.

615 Cf. Vbh.A. 146. Ver traduccién del pasaje del Sammohavinodant en el apéndice.

616 Indriyanam (PTS).

617 Las facultades del ojo, etc., que son la puerta y base de la conciencia del ojo, etc. Abhvt-at ii 65.

618 Tatha (PTS).

619 Akamavacare dhamme (PTS).

620 Tampoco el registro ocurre después de javanas sublimes o ultramundanas. Ver apéndice.
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Kusalakusaladim tu, javanam anubandhati.

524. Sigue a una javana sana, insana, etc..%2! de la esfera de los sentidos, o a algo similar a
aquello que lo produce.

525. Kamavacara-dhamma pi, ye mahaggata-gocara,
Hutva vattanti te ca pi, idam n’ evanubandhati.

525. Tampoco el registro ocurre después de estados de la esfera de los sentidos que tienen
objetos sublimes.622

526. Parittarammanatta ca, ekantena pan’ assa hi;
Tatha ’paricitatta ca, nanubandhati sabbada.

526. Porque tiene exclusivamente objetos limitados, éste nunca sigue a esos [estados que toman
objetos] que no son familiares.623

527. Kim tena yuttivadena? vuttam atthakathasu hi;
Tadarammana-cittani, ekadasa pi sabbaso.

527. ;Cuadl es el propdsito de esta exposicion de pertinencia? Porque se menciona en los
Comentarios que en todos los aspectos las conciencias de registro son once.624

528. Nama-gottam pan’ arabbha, javane javite pi ca;
Tadarammanam na ganhanti, riipariapa-bhavesu va.

528. Cuando la javana ocurre [en la esfera de los sentidos] con respecto al nombre y apellido, el
registro no se obtiene %25 y tampoco en las existencias de la materia sutil e inmateriales.626

529. Yada pafiiiattim arabbha, javane javite pi va;
Tatha vipassanaya pi, lakkhanarammanaya ca.

530. Tadarammana na labbhanti, micchattaniyatesu pi;

621 Etc. (adi) es para incluir la javana funcional. Abhvt-at ii 66.

622 También se incluyen los objetos ultramundanos. Abhvt-at ii 67..

623 Ver apéndice.

624 Ver Vbh.A. 146. Esto se debe aceptar en base a la autoridad de los Comentarios. Abhvt-at ii 67.

625 Tadarammanam na ganhanti, lit., no toman ese objeto. Esto significa que las conciencias de registro no ocurren.

626 Nombre y apellido se refieren a conceptos nombre (nama-paiiiiatti) como Tissa, etc., y a conceptos apellido
(gotta-paiifiatti) como Kaccayana, Kassapa, etc. Abhvt-pt i 89. Cuando el objeto de las javanas —de la esfera de los
sentidos, materia sutil o inmaterial — es un concepto, el registro no ocurre. Abhvt-at ii 67.
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Na lokuttara-dhamme pi, arabbha javane gate.

529-30. Ademas, cuando la javana ocurre con respecto [a otro] concepto 527 o cuando tiene como
objeto las caracteristicas de vipassana,®?8 los registros no se obtienen, y tampoco con respecto a
los [dhammas] erréneos y fijos2% ni cuando la javana ocurre con estados ultramundanos [como
objeto].630

531. Tatha mahaggate dhamme, arabbha javane pana;
Patisambhida-iianani, arabbha javite pi ca.

531. Asimismo, cuando la javana ocurre con respecto a estados sublimes y los conocimientos
analiticos [el registro no ocurre].

532. Manodvare pi sabbesam, javananam anantaram;
Tadarammana-cittani, bhavanti anupubbato 93!

532. También en la puerta de la mente 532 inmediatamente después de todas las javanas, las
conciencias de registro ocurren de la manera correspondiente.633

533. Na vijjati manodvare, ghattanarammanassa hi;
Katham bhavangato hoti, vutthanam pana cetaso.

533. En la puerta de la mente no existe impacto del objeto.63* ;Como la conciencia emerge de la
continuidad vital 7635

627 Los restantes conceptos (sesa-pafifiatti) aparte de los mencionados. Abhvt-pt i 89.

628 Las tres caracteristicas de impermanencia (anicca), sufrimiento (dukkha) e impersonalidad (anatta). Ibidem. De
acuerdo con el comentario del primer libro del Abhidhamma (Dhs.A. 381), las tres caracteristicas, los tres conceptos
del espacio infinito de la kasina, el espacio abierto y el objeto de la base de la nada, y el estado de cesacion no se
incluyen como realidades dltimas, es decir no son parte de la primera triada del Dhammasangant. Con base a esto, el
registro no ocurre cuando las javanas toman como objeto a las tres caracteristicas. Pero en el Patthana (Ptn. i 134) se
dice que cuando los aprendices o seres ordinarios contemplan un estado sano o insano como impermanente,
sufrimiento o impersonal, cuando el estado sano o insano ha cesado, surge la conciencia resultante de registro.

629 Esto se refiere a los dhammas mencionados en triada 15 del Dhammasangant. Ver apéndice.
630 Para una explicacién de todos los casos en donde no ocurre el registro ver apéndice.

631 Anupubbaso (PTS).

632 No s6lo en la puerta de los cinco sentidos sino también en la puerta de la mente. Abhvt-at ii 68.
633 De acuerdo al orden mencionado anteriormente. Ibidem.

634 La puerta de la mente es la conciencia de continuidad vital a diferencia de las otras cinco puertas que son
propiedades materiales. Por esto se dice que no hay impacto del objeto.

635 ; Cémo se origina el proceso cognitivo?
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534. Manodvare pi apatham agacchant’ eva gocara;
Ghattandya vina tasmd, cittanam hoti sambhavo.

534. Incluso cuando los objetos entran en la avenida de la puerta de la mente, aun sin impacto,
hay ocurrencia de las conciencias [del proceso cognitivo].

535. Dvadasapufifia-cittanam, vipaka satta satta ti;636
Bhavanti caturastti, papapaka pavattiyam.

535. Hay siete resultantes para cada una de las doce conciencias demeritorias; durante la
existencia las resultantes malas son ochenta y cuatro.

536. Ekadasa-vidhanam tu, hitva uddhacca-manasam;
Ekadasa-vidha c’ eva, bhavanti patisandhiyo.

536. Pero sélo once tipos, excluyendo la conciencia con agitacion, producen reconexion.

537. Kriyacittesu sabbesu, javanam na ca hoti yam;
Tam ve karanamattatta, vatapuppha-samam matam.

537. Entre las conciencias funcionales, esa que no es javana,®37 porque es meramente actividad,
se considera como una flor deshojada por el viento.638

538. Javanattam tu sampattam, kiccasadhanato pana;
Chinna-milassa rukkhassa, puppham ’va aphalam siya.

538. Pero esa que alcanza la condicién de javana, realizando esa funcidn, es sin fruto como la
flor de un arbol que ha sido cortado de raiz.

539. Paticca pana etasma, phalam eti ti paccayo;
Yo dhammo yassa dhammassa, thitiy’ uppattiya pi¢3° va.

540. Upakaro hi so tassa, paccayo ti pavuccati;

636 Satta hi (PTS).

637 Se refiere al par de conciencias de advertencia que no son javanas. Abhvt-pt i 90. Este verso y el siguiente estdn
basados en Dhs.A. 331 que dice: Aqui funcional (kiriya) significa mera accién. Entre todas las conciencias
funcionales, esa que no alcanza la condicion de javana es como una flor deshojada por el viento. Esa que alcanza la
condicion de javana es sin fruto como la flor de un arbol desraizado. Debido a que ocurre realizando esta u otra
funcién, es meramente operativa; por esto se denomina funcional.

638 Una flor intitil (mogha-puppha). Dhs.T. 137.
639 Uppattiya 'tha (PTS).
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Sambhavo pabhavo hetu, karanam paccayo mato.

539-40. Dependiendo de eso, viene el fruto, por lo tanto se denomina “condicién” (paccaya). Ese
estado que hace surgir, persistir o apoya a otro estado se denomina “condicién”.%40 Se entiende
como condicidn el origen, la fuente, la raiz y la razon.64!

541. Lobhadi pana yo dhammo, milatthen’ upakarako;
Hetii ti pana so dhammo, vififiatabbo vibhavina.

541. El sabio deberia comprender que ese estado como el apego, etc., que apoya, siendo la
base 042 se denomina “raiz” (hetu).

542. Lobho doso ca moho ca,
Tatha ’lobhadayo tayo;
Cha-l-eva hetuyo honti,
Jatito navadha siyum.

542. Apego, enojo e ignorancia, como también las tres del no-apego, no-enojo y no-ignorancia;
éstas son las seis raices, que son de nueve tipos de acuerdo al origen.%43

543. Dhammanam kusaladinam, kusaladitta-sadhako,
Miilattho ti vadant’ evam, eke dcariya pana.

543. Pero algunos maestros®4 dicen que el significado de raiz es eso que determina lo sano,
etc.,%%5 en los estados sanos, etc.646

544. Evam sante tu hetiinam, tam-samufthana-riapisu;
Hetupaccayata n’ eva, sampajjati kadaci pi.

640 Surgir se refiere al momento de surgimiento del dhamma, persistir se refiere al momento de permanencia y apoyo
se refiere a la fuerza de la condicion. Abhvt-at ii 80.

641 También en Vbn.A. 127. De acuerdo con Ra. §568 la voz paccaya se forma a partir del prefijo “pati’ y Vi.
642 Siendo la base (milatthena) significa que provee un buen soporte a los estados asociados. Abhvt-at ii 81.
643 Origen sano (3), insano (3) e indeterminado (3). Abhvt-pt i 91.

644 Esto se dice con respecto al maestro Revata. Abhvt-at ii 81.

645 Kusaladitta-sadhako, lit., eso que logra o efectia lo sano, etc.

646 Para la explicacién de los versos 543-546 de acuerdo al Visuddhimagga, ver apéndice.
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544. Si fuera asi, la condiciéon de raiz no aplicaria, a veces, a las propiedades materiales
producidas por éstas [raices].647

545. Na hi te pana riipanam, sadhenti kusaladikam;
Na tesam pana riapanam, paccaya na ca honti te.

546. Tasma hi kusaladinam, kusaladitta-sadhako;
Miilattho ti na gantabbo, viiifiuna samayanniund.

545-6. Porque éstas [raices], aunque son condicion de esas propiedades materiales, no
determinan la condicion de sano, etc., de las mismas,48 entonces, el sabio, conocedor de la
doctrina,®® no deberia aceptar el significado de raiz como eso que determina lo sano, etc., en los
estados sanos, etc.

547. Suppatitthita-bhavassa, sadhanen’ upakarako;
Miilattho ti ca hetinam, viiifiatabbo vibhavina.

547. El sabio deberia comprender el significado de raiz como eso que es instrumental en lograr
un buen establecimiento.

548. Kusalakusala hetii, kriya-hetii ca sabbaso,
Dhammanam sampayuttanam, tam-samutthana-riapinam.

549. Hetupaccayatam yata, paiicavokara-bhiimiyam;
Sampayuttanam ev’ ete, catuvokara-bhiimiyam.

548-9. Las raices sanas e insanas y las raices funcionales, en todos los aspectos,®59 son condicion
de raiz de los estados asociados y de las propiedades materiales producidas por éstas en los
planos con cinco agregados, pero solamente de los estados asociados en los planos con cuatro
agregados.

550. Kame vipaka-hetii pi, kamavacara-bhiamiyam;

647 En la condicién de raiz (hetu-paccaya) los estados condicionados por las seis raices son las 71 conciencias con
raices, los factores mentales conacientes asociados, y las propiedades materiales producidas por la conciencia y las
propiedades materiales producidas por el kamma en la reconexién. Con base a esto se refuta la opinidn de esos
maestros.

648 Las rafces producen propiedades materiales durante la existencia pero no determinan la condicién de sano, etc.,
de estas propiedades materiales porque la materia se declara como carente de raices —la asociacién con raices esta
restringida a los fendmenos mentales.

649 Samayaiiiiii, conocedor de las diversas posiciones doctrinales.

650 En todas partes en la esfera de los sentidos, etc. Abhvt-at ii 82.
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Attana sampayuttanam, patisandhikkhane pana.

551. Katatta-riapa-jatanam, tath’ eva ca pavattiyam;
Cittajanail ca riipanam, hetu-paccayatam gata.

550-1. En el momento de reconexidn, las raices resultantes en el plano de la esfera de los
sentidos son condicion de raiz de los [estados] asociados y de las propiedades materiales
producidas por el kamma; pero durante la existencia son condicién de raiz de las propiedades
materiales producidas por la conciencia.f5!

552. Ripe vipaka-hetu%3? ca, riipavacara-bhiamiyam,
Tatha vuttappakaranam,%53 honti te hetu-paccaya.

552. También las raices resultantes en el plano de la esfera de la materia sutil son condicidn raiz
de la manera mencionada.54

553. Hetuyo paiicavokare, lokuttara-vipakaja,
Cittajanaii ca riipanam, sampayuttanam eva ca.

554. Te hetupaccaya honti, catuvokara-bhiimiyam;
Bhavanti sampayuttanam, itare ca sabhimiyam.

553-4. En las existencias con cinco agregados, las raices resultantes ultramundanas son
condicién de raiz solamente de los [estados] asociados y de las propiedades materiales
producidas por la conciencia, pero en el plano con cuatro agregados son [condicidon de raiz
solamente] de los otros [estados] asociados en el plano correspondiente.

555. Hetuttho%35 hetuyo ¢’ eva, hetupaccaya-sambhavo;
Evam eva ca vifiiieyyo,6%¢ safijata-sukha-hetuna.

555. De esta forma uno que ha nacido con raices felices deberia comprender el significado de
raiz, las raices y la ocurrencia de la condicion de raiz.

651 Ademds de los estados asociados.

652 Hetii (PTS).

653 Yatha-vuttappakaranam (PTS).

654 Como las raices en el plano de la esfera de la materia sutil. Abhvt-pt i 92.
655 Hetvattho (PTS).

656 Vijijieyya (PTS).
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556. Chando cittaii ca viriyam®57, vimamsa ca ti Satthuna,
Lokadhipatina vutta, catudhadhipatt siyum.

556. El Maestro, el Sefior del mundo, menciond cuatro predominantes: (1) deseo de hacer, (2)
conciencia, (3) energia e (4) investigacion.

557. Chandam tu jetthakam katva, chandam katva dhuram pana;
Cittass’ uppatti-kalasmim, chandadhipati nama so.

557. Si en el momento en que surge la conciencia, el deseo de hacer es preeminente, el deseo de
hacer estd a cargo, esto se denomina “predominante del deseo de hacer” (chandadhipatti).

558. Es’ eva ca nayo fieyyo, sesesu pi ca tisu pi;
Adhippatt ti niddittho, jetthatthen’ upakarako.

558. Este mismo método se debe entender para los restantes tres. Ese [estado] que sirve como
lider se designa “predominante” (adhipati).

559. Sumati-mati-vibodhanam vicittam,
Kumati-mati 'ndhana-pavakam padhanam;©58
Imam ati-madhuram avedi yo yo,
Jinavacanam sakalam avedi so so.

559. Ese que comprende este superdulce®® [Abhidhammavatara], que despierta en varias formas
la inteligencia de los sabios,®0 y que enciende el fuego del esfuerzo con la lefia de la inteligencia
de los necios,%¢! ese comprende completamente la palabra del Conquistador.

Iti Abhidhammavatare Pakinnaka-niddeso nama
Atthamo paricchedo

Asf finaliza el octavo capitulo del Abhidhammavatara
titulado descripcion de temas miscelaneos

k ok ok sk sk

657 Viriyam (PTS).
658 *ndhana-pavaka-patanam (PTS).

659 Debido al sabor del significado, que es sutil y profundo, y al sabor de la letra, que es muy clara y accesible
(suvimala-sakhila). Abhvt-at ii 85-6.

660 Despierta la inteligencia de esos que tienen recto entendimiento (sammadittika). Abhvt-at ii 85.

661 La inteligencia de los necios se refiere a las concepciones erréneas, que son comparables con la lefia, mientras
que el esfuerzo se compara con el fuego que hace arder, consume, la lefia de las concepciones erréneas. Ibidem.
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APENDICE CAPITULO VIII

Traduccion de los pasajes relevantes del Afthasalini®62
Ahora para ilustrar todas estas conciencias se relata el método misceldneo (pakinnaka-nayo):

Telarafia, portero, nifio del poblado, mango, exprimir cafia de azicar, nacido ciego,
lisiado, aprehensién del objeto, apoyo decisivo y propdsito.

Telarafa (suttam): cierta araia de camino, después de haber tejido su telaraia en cinco lugares,
hace su red y duerme en el centro. Cuando un insecto, saltamonte o mosca es atrapado en la red
extendida en el primer lugar, hace temblar el sitio donde la arafia duerme. Después ésta va
siguiendo el recorrido de la telarafia, succiona el jugo [del insecto] y regresa de nuevo [al centro
de la red] y alli mismo duerme. Hace lo mismo cuando [un insecto] es atrapado en el segundo
lugar, etc.

Aqui la telarafia que se extiende en cinco lugares es como las cinco sensibilidades.6¢3 La arafia
que duerme en el medio es como la conciencia. El momento en que el insecto, etc., cae atrapado
en la red es como el momento en que el objeto hace impacto con la sensibilidad. Como el
temblar de la arafia que estd durmiendo en el centro, es el momento en que la continuidad vital
de lugar al elemento mental funcional que toma el objeto que ha hecho impacto con la
sensibilidad. Como el recorrido por la telarafia es la ocurrencia del proceso cognitivo. Como
succionar el jugo [del insecto] después de haber perforado la cabeza es el momento cuando
ocurre la javana tomando el objeto. Como dormir en el medio, después de haber regresado, es la
ocurrencia de la conciencia en dependencia de la base del corazon.664

(Qué significa este simil? Significa que cuando el objeto hace impacto con el 6rgano sensorial
primero surge una conciencia que depende de la base material del corazon, antes que la
conciencia que depende de la base sensorial. Y también que cada objeto entra en la avenida de
dos puertas.665

Portero (dovariko): cierto rey se fue a la cama a dormir. Su asistente estd sentado masajeando
sus pies. Un portero sordo estd junto a la puerta. Tres guardias estdn en fila. Después cierto
hombre, que reside en la frontera, llega, trayendo un obsequio, y golpea la puerta. El portero
sordo no oye el sonido. El asistente que estd masajeando los pies le hace una sefia [al portero],

662 Dhs.A. 318-323.
663 Pajicapasdada, 1as cinco sensibilidades, que son las bases de las cinco conciencias de los sentidos.
664 Se refiere al flujo de conciencia de continuidad vital que siempre depende de la base del corazén.

665 La puerta del sentido respectivo y la puerta de la mente.
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quien abre la puerta y mira. El primer guardia recibe el obsequio y después se lo pasa al segundo,
quien se lo pasa al tercero, quien, a su vez, se lo entrega al rey. El rey disfruta del obsequio.

Aqui el rey se debe considerar como la javana; el asistente que masajea los pies como la
advertencia; el portero sordo como la conciencia del ojo; los tres guardias como las tres
conciencias del proceso cognitivo de recepcion, etcétera.o%¢ El residente de frontera que viene
con el obsequio y golpea la puerta, es como el objeto que hace impacto con el 6rgano sensorial.
El momento en que el masajeador de pies da la sefal es como el momento en que la continuidad
vital da lugar al elemento mental funcional. El momento en que el portero sordo abre la puerta,
después de haber recibido la sefial, es como el momento en que la conciencia del ojo realiza la
funcién de ver el objeto. El momento en que el primer guardia acepta el obsequio es como el
momento en que el elemento mental resultante recibe el objeto. El momento en que el primer
guardia entrega el obsequio al segundo es como el momento en que el elemento de la conciencia
mental resultante investiga el objeto. El momento en que el segundo guardia entrega el objeto al
tercero es como el momento en que el elemento de la conciencia mental funcional determina el
objeto. El momento en que el tercer guardia entrega el obsequio al rey es como el momento en
que la determinacion da lugar a la javana. El momento en que el rey disfruta es como el
momento de la experiencia del objeto por parte de la javana.

(Qué significa este simil? La mera tarea del objeto que hace impacto con el drgano sensorial; que
la continuidad vital es detenida por el elemento mental funcional; y que las conciencias del ojo,
etcétera, realizan las funciones de ver, recepcion, investigacion y determinacion. Pero significa
que es solamente la javana la que experimenta el sabor del objeto.

Nifio del poblado (gamillo): muchos nifios del poblado juegan con tierra en el medio del
camino. Alli una moneda®’ golpea la mano de uno de ellos. El dice: «;qué es esto que ha
golpeado mi mano?» Uno dice: «es blanco». Otro la ase firmemente con la tierra. Otro dice: «es
cuadrangular y ancha». El otro dice: «esa es una moneda». Después se la lleva y se la da a su
madre quien la utiliza para cierto trabajo.

Aqui se debe entender que la ocurrencia de la conciencia de continuidad vital es como cuando
los nifios estan sentados jugando en el medio del camino. EI momento en que la moneda golpea
la mano es como el momento en que el objeto hace impacto con el érgano sensorial. Cuando se
pregunta «;qué es esto?» es como el momento en que, después de la continuidad vital, el
elemento mental funcional toma el objeto. Cuando se dice «es blanco» es como el momento en
que la conciencia del ojo realiza la funcién de ver. Cuando se ase firmemente con la tierra es
como el momento en que el elemento de la conciencia mental resultante realiza la funcion de
recepcidon. Cuando se comprende que cuadrangular y ancha es como el momento en que el
elemento de la conciencia mental resultante realiza la funcién de investigacion. Cuando se

666 Las conciencias de recepcidn, investigacién y determinacion.

667 Kahapana, la moneda de la época.
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comprende que es una moneda es como el momento en que el elemento de la conciencia mental
funcional realiza la funcién de determinar el objeto. Cuando la madre la utiliza para cierto
trabajo es como la experiencia del sabor del objeto por parte de la javana.

(Qué significa este simil? El elemento mental funcional, no viendo [el objeto], detiene la
continuidad vital; el elemento mental resultante, no viendo, lo recibe; el elemento de la
conciencia mental resultante, no viendo, lo investiga; el elemento de la conciencia mental
funcional, no viendo, lo determina; la javana, no viendo, experimenta el sabor del objeto.
Significa que es solamente la conciencia del ojo la que realiza la funcién de ver [el objeto].

Mango y exprimir caiia de azicar (ambo koliyakena ca): se dice esto con referencia a los
similes del mango y del duefio de la azucarera mencionados anteriormente.568

Nacido ciego y lisiado (jaccandho pithasappt ca): dicen que ambos estaban sentados en una
cantina en la puerta de la ciudad. El lisiado dijo: «eh ciego, ;por qué ti te marchitas aqui? En tal
lugar hay abundante bebida y buena comida. ;{No es apropiado ir alli y disfrutar?» «Tu eres el
primero en hacérmelo saber. Pero, ;no seria apropiado que td vayas alli y disfrutes?» «No tengo
pies para ir». «Y0 no tengo ojos para ver». «Si es asi, estdn tus pies y mis ojos». Estando de
acuerdo, el ciego cargé al lisiado en sus hombros. Sentado en los hombros del ciego, el lisiado
puso su mano izquierda alrededor de su cabeza y con la mano derecha indicaba el camino
preciso: «en este lugar hay una raiz bloqueando el paso; aqui hay una roca; evita el sendero de la
izquierda y toma el de la derecha; evita el sendero de la derecha y toma el de la izquierda». Asi
con los pies del ciego y los ojos del lisiado, ambos, por asociacién, fueron al lugar deseado y
vivieron en confort.

Aqui, como el ciego es el cuerpo material y como el lisiado es el cuerpo mental. La incapacidad
del ciego para ir al lugar deseado sin el lisiado es como la inhabilidad de la materia de tomar,
aprehender y vibrar sin la mente. La incapacidad del lisiado para ir al lugar deseado sin el ciego
es como la imposiblidad de la ocurrencia de lo inmaterial sin la materia en aquellas existencias
con cinco agregados. Como la asociacion de los dos, ir al lugar deseado y vivir en confort es la
realizacion de todas las funciones por medio de la asociacién mutua de los estados mentales y
materiales. Este tema se expone con referencia a aquellas existencias con cinco agregados.66?

Aprehension del objeto (visayaggaho): el ojo aprehende el objeto visible; el oido, etcétera,
[aprehenden] el sonido, etc.

Apoyo decisivo y proposito (upanissayam atthaso): debido al apoyo decisivo y debido al
proposito. Es debido a cuatro condiciones que surge la conciencia del ojo junto con los estados

668 Dhs.A. 311-12 y 314-15.

669 Porque en las otras existencias donde no hay cinco agregados no existe esta asociacién entre los dhamma
imateriales y materiales. Este simil también se expone en Vis. ii 231.
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asociados: (1) ojo no incapacitado, (2) forma visible que ha entrado en la avenida [del sentido],
(3) dependencia de la luz y (4) atencion. Aqui el ojo de un muerto esta incapacitado. También el
ojo de uno que vive dafiado o impedido por bilis, flema o sangre es incapaz de ser una condicién
de la conciencia del ojo porque estd incapacitado. El método es el mismo para el oido, etc. Pero,
incluso cuando el ojo no estd incapacitado, cuando el objeto visible externo no entra en el campo
de la vista, la conciencia del ojo no surge. Pero, no obstante que el objeto entra en el campo de la
vista, cuando no existe luz, tampoco surge. Incluso cuando hay luz, si el elemento mental
funcional no interrumpe la continuidad vital, tampoco surge. Solamente surge cuando se
interrumpe. Asi surge junto con los estados asociados. Cuando se obtienen estas cuatro
condiciones, surge la conciencia del ojo.

Es debido a cuatro condiciones que surge conciencia del oido junto con los estados asociados: (1)
oido no incapacitado, (2) sonido que ha entrado en la avenida, (3) dependencia del espacio y (4)
atencion. Aqui «dependencia del espacio» significa que [la conciencia del ojo] surge s6lo cuando
se obtiene la dependencia del espacio, no sin ésta. En verdad, la conciencia del oido no ocurre en
uno que tiene cerrado el orificio auditivo. Las restantes [conciencia] se deben entender de
acuerdo con el método precedente, asi como es aqui de la misma manera es para las otras, pero
hablaremos solamente de las diferencias.

Es debido a cuatro condiciones que surge la conciencia de la nariz junto con los estados
asociados: (1) nariz no incapacitada, (2) olor que ha entrado en la avenida, (3) dependencia del
[elemento] aire y (4) atencién. Aqui «dependencia del aire» significa que [la conciencia de la
nariz] surge solo cuando el aire entra en el orificio de la nariz; significa que no surge cuando estd
ausente.

Es debido a cuatro condiciones que surge la conciencia de la lengua junto con los estados
asociados: (1) lengua no incapacitada, (2) sabor que ha entrado en la avenida, (3) dependencia
del [elemento] agua y (4) atencién. Aqui «dependencia del agua» significa que [la conciencia de
la lengua] surge s6lo cuando el agua proporciona humedad a la lengua; no surge sin ésta. La
conciencia de la lengua no surge cuando la lengua estd seca, aun cuando se coloca comida seca
en la lengua.

Es debido a cuatro condiciones que surge la conciencia del cuerpo junto con los estados
asociados: (1) cuerpo no incapacitado, (2) objeto tangible que ha entrado en la avenida, (3)
dependencia de [elemento] tierra y (4) atencion. Aqui «dependencia de la tierra» significa que [la
conciencia del cuerpo] surge s6lo en dependencia de la tierra que es una condicién de la
sensibilidad del cuerpo; no surge sin ésta. Cuando, en la puerta del cuerpo, el objeto [tactil]
externo que consiste en los [tres] grandes esenciales hace impacto con la sensibilidad del cuerpo
interna, éste impacta en los grandes esenciales que son condiciones de la sensibilidad [del
cuerpo].
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Es debido a cuatro condiciones que surge la conciencia de la mente junto con los estados
asociados: (1) mente no incapacitada, (2) el dhamma que ha entrado en la avenida, (3)
dependencia de la base [de la mente] y (4) atencién. Aqui «mente» significa la conciencia de
continuidad vital. Cuando ha perecido o incluso cuando estd debilitada no puede ser una
condicién de la conciencia de advertencia; entonces se dice que estd incapacitada. Pero cuando
no estd incapacitada, entonces puede ser condiciéon de la advertencia. «<El dhamma que ha
entrado en la avenida» significa que el objeto mental ha entrado en la avenida. «Dependencia de
la base» significa que so6lo surge en dependencia de la base del corazén; sin ésta no surge. Este
tema se expone con referencia a aquellas existencias con cinco agregados.670 «Atencion»
significa que sélo surge cuando el elemento de la conciencia mental funcional interrumpe la
continuidad vital. Con respecto a «apoyo decisivo y proposito», ésta es la explicacion de apoyo
decisivo.

«Debido al propésito (atthato)» significa que el ojo es para ver, el oido es para oir, la nariz es
para oler, la lengua es para gustar, el cuerpo es para tocar y la mente es para conocer. Aqui ver es
su proposito.67! Esto se logra por medio de éste.62 El método es el mismo para los restantes
[sentidos]. Hasta aqui, con respecto a la doctrina del Tipitaka-Ctlanagatthera, el esquema de
dieciséis ha terminado, junto con el esquema de doce y los ocho sin raiz.673

Pasajes de Abhidhammatthavibhavini-Ttkat’4

Aqui sostienen que el registro s6lo ocurre después de javanas de la esfera de los sentidos porque
éste es generado por un kamma originado del deseo sensual. Porque eso generado por un kamma
que tiene su raiz en el deseo sensual no ocurre inmediatamente después de javanas de las esferas
de la materia sutil e inmaterial y ultramundanas. ;Por qué raz6n? Debido a que no ha sido
generado [por esas javanas]¢’5 y debido a la inexistencia de similitud con el progenitor.67¢ Asi
como un nifio que desea salir de su casa, sale tomando el dedo de su progenitor o alguien similar,
pero no con otro como un servidor del rey, etc., de la misma manera, el registro —que ocurre con
un objeto diferente que el de la continuidad vital— sigue a las javanas sanas e insanas de la
esfera de los sentidos que lo generaron, o a las javanas funcionales de la esfera de los sentidos

670 Porque en aquellas existencias con un solo agregado el elemento de la conciencia mental surge sin depender una
base material.

671 Ver es el propésito del ojo.

672 Ver se logra por medio del ojo.

673 Con relacion a estos tres esquemas ver el cuadro en el apéndice del capitulo VII del Abhidhammavatara.

674 Vibhv 153-4 comentando el pasaje del Abhsg 27: Asimismo, sostienen que el registro [s6lo] ocurre al final
de las javanas de la esfera de los sentidos, [s6lo] en seres de la esfera de los sentidos y sélo cuando los
fenémenos de la esfera de los sentidos son objetos.

675 Sublimes y ultramundanas.

676 En Vbh.A. 146 la respuesta es ajanakatta janakassa ca asadisatta, debido a que no ha sido generado y debido a
la disimilitud con el progenitor.
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similares, pero no sigue a las javanas sublimes o ultramundanas que son diferentes que éste.
Asimismo sostienen que el registro s6lo ocurre en seres de la esfera de los sentidos, no en los
brahmas, debido a la inexistencia de la semilla de la reconexiéon de la esfera de los sentidos, la
cual es condiciéon de apoyo decisivo del registro. Asimismo sostienen que [el registro] sélo
ocurre con respecto a objetos de la esfera de los sentidos, no con respecto a otros [objetos] que
no son familiares. Asi como un niflo, que sigue a su progenitor o a alguien similar, no lo sigue
cuando va a un lugar no familiar como el bosque, etc., pero solamente lo sigue cuando va a un
lugar familiar como el patio del frente, de la misma manera, [el registro] no sigue [las javanas]
que ocurren tomando objetos de la esfera de la materia sutil, etc., que no son familiares. Ademads,
debido a que es generado por un kamma que depende del deseo sensual, s6lo ocurre con estados
limitados, que son objetos del deseo sensual. Este es el significado de lo dicho. Y aqui dicen:

El registro sigue la javana que lo generd o algo similar, no a otra, como un nifio
encantador [sigue a su progenitor, no a otro].

Debido a la inexistencia de la semilla [el registro] no existe en los brahmas porque la
semilla es la conciencia de reconexion denominada de la esfera de los sentidos, como este
nifio lo sigue sélo a un lugar familiar, no a otro, debido al deseo.

Si se habla de la inexistencia de la semilla, que es la reconexion de la esfera de los sentidos,
entonces, /esto también implica la inexistencia de la conciencia del ojo, etc. [en la existencia de
la materia sutil]? No implica debido a la eficacia de la actividad de las facultades y al orden de la
conciencia con respecto al proceso cognitivo en las [diversas] puertas.

Pasajes del Sammohavinodant67

Aqui, con respecto a estas once, denominadas conciencias de registro, ni siquiera una de éstas
ocurre como registro en las existencias de la materia sutil e inmateriales. ;Por qué? Debido a la
inexistencia de la semilla. Porque alli no existe la semilla de la reconexién, denominada
“resultante de la esfera de los sentidos”, la cual seria su generatriz durante la existencia con
respecto a objetos visibles, etc. Entonces, ;esto implica la inexistencia de la conciencia del ojo,
etc., en la existencia de la materia sutil? No, debido a la eficacia de la actividad de las facultades
y debido al orden de la conciencia (citta-niyama) con respecto al proceso cognitivo en las
[diversas] puertas.

Asi como este registro no ocurre de ninguna forma en las existencias de la materia sutil e
inmateriales, tampoco sigue a todos los estados que no pertenecen a la esfera de los sentidos.
(Por qué? Porque no ha sido generado [por estos] y debido a la disimilitud del progenitor. Asi
como un nifio joven, cuando desea salir de la casa, sale cogiendo el dedo de su padre progenitor,
o de otro similar al padre, o de un familiar bienintencionado, pero no sigue a otro como un

677 Vbh.A. 154.
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servidor del rey, etc., de la misma manera, el registro, cuando desea salir del objeto de la
continuidad vital, solamente sigue, debido a su condicién en comun, a la javana de la esfera de
los sentidos, que es como su padre progenitor o alguien similar al padre, pero no sigue a otra
[javana] sublime o incomparable.

Asi como éste no sigue a los estados sublimes o ultramundanos, de la misma forma, incluso
cuando estos estados de la esfera de los sentidos ocurren tomando objetos sublimes, entonces,
tampoco los sigue. ;Por qué? Debido a la falta de familiaridad con el lugar y a que tiene
exclusivamente un objeto limitado. Asi como un nifio joven sigue a su padre o a un familiar
similar a su padre y va solamente a lugares familiares como la puerta de la casa, la calle interior,
la esquina, etc., pero no va al bosque o al campo de batalla, de la misma forma, el registro,
cuando sigue a los estados de la esfera de los sentidos, ocurre solamente en lugares familiares,
con [objetos] no sublimes, etc., no ocurre con respecto a estados sublimes y ultramundanos.

Y porque se dice que el objeto es exclusivamente limitado: «Todo lo resultante de la esfera de los
sentidos, el elemento mental funcional y el elemento de la conciencia mental funcional

sin raiz acompafiado con placer. Estos son los dhammas con objeto limitado».678 Por lo tanto, se
debe entender que éste no sigue a estados de la esfera de los sentidos que toman objetos sublimes
o ultramundanos.

O ;cudl es el propodsito de esta exposicion de pertinencia? Porque se menciona con certeza en el
Comentario: «Cuando la javana ocurre con respecto al nombre y apellido, las once conciencias
de registro no toman ese objeto. Cuando la javana ocurre con respecto a un concepto, el registro
no se obtiene. El registro no se obtiene con respecto a las tres caracteristicas que son objeto de
vipassana. El registro no se obtiene en la contemplacién intensa de vipassana que conduce a la
emergencia. Cuando la javana ocurre con respecto a estados de la materia sutil e inmateriales, el
registro no se obtiene. El registro no se obtiene con respecto a estados erréneos y fijos. El
registro no se obtiene con respecto a estados rectos y fijos.6’ Cuando la javana ocurre con
respecto a estados ultramundanos, el registro no se obtiene. Cuando la javana ocurre con respecto
a los conocimientos directos, el registro no ocurre. Cuando la javana ocurre con respecto a los
conocimientos analiticos, el registro no ocurre. Cuando el objeto de la esfera de los sentidos es
débil, el registro no ocurre; sélo cuando un objeto fuerte entra en la avenida de las seis puertas, el
registro ocurre, y cuando éste se obtiene, s6lo ocurre en la esfera de los sentidos. No existe
registro en las existencias de la materia sutil e inmateriales».

678 Dhs. 271.

679 ; Cudles son los dhammas rectos y fijos? Los cuatro Senderos que pertenecen a lo no-incluido. Estos son los
dhammas rectos y fijos. Dhs. 272.
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Pasajes del Dhammasangant

1035. ;Cuadles son los dhammas erréneos y fijos? Las cinco acciones que dan resultados
inmediatos®0 y la concepcidn errénea fija.%8! Estos dhammas son erréneos y fijos.

1426. ;Cudles son los dhammas erréneos y fijos? Las cuatro conciencias asociadas con
concepcidn errénea y las dos conciencias acompaifiadas con displacer. Estos dhammas podrian
ser erréneos y fijos o podrian ser no-fijos.682

Pasaje del Visuddhimagga‘33

La intencion de [algunos] maestros es que €sta [raiz] determina la condicién de sano, etc., en lo
sano, etc., como la semilla de arroz, etc., determina el [tipo de] arroz, etc., o como el color de la
gema, etc., determina el brillo de la gema, etc. Pero si es asi, la condicién de raiz no aplicaria a
las propiedades materiales producidas por éstas [raices], porque ésta [condicion] no determina la
condicién de sano, etc., de éstas [propiedades materiales] aunque es condicién.34 Por esto se
dice: «Las raices son condicién por medio de la condicién de raiz de los estados asociados y de
las propiedades materiales producidas por éstas [raices]».%85 Y la indeterminacién de las
conciencias sin raiz se establece sin ésta [raiz] e, incluso, la condicion de sano, etc., de las
[conciencias] con raices estd ligada a la correcta consideracion, etc., no estd ligada con las raices
asociadas. Y si la condicidn de sano existiera, como naturaleza intrinseca, en las raices asociadas,
entonces, la raiz de no-apego ligada con los [estados asociados] seria [solamente] sana o seria
[solamente] indeterminada. Pero porque es de ambos tipos, entonces, la condicién de sano, etc.,
de las raices se debe buscar en los [estados] asociados.686

& ok ok sk sk

680 Las cinco acciones que dan resultados inmediatos son: (1) parricidio, (2) matricidio, (3) matar un Arahant, (4)
herir a un Buddha y crear maliciosamente un cisma en el Sangha.

681 La concepcién errénea fija de acuerdo con los Discursos en de tres clases: (1) nihilismo (natthika-ditthi), (2)
ineficacia de la accién (akiriya-ditthi) y (3) acausalidad (ahetuka-ditthi).

682 No siempre estas seis conciencias insanas se consideran dhammas erréneos y fijos sino solamente cuando
ocurren en la modalidad de las cinco acciones que dan resultados inmediatos y de concepcion errénea fija.

683 Vis. ii 164.

684 Na ca paccayo na hoti, lit., y ni no es condicién. Esta es una doble negacién que se traduce como afirmacién:
aunque es condicion.

685 Ptn. i 1.

686 [a condicién de sano, etc., estd ligada con la correcta consideracion, etc., en los [estados] asociados, no se
establece por estar ligada a la raiz. Vis.T. ii 269.
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IX. NAVAMA-PARICCHEDA
IX. NOVENO CAPITULO

PUNNAVIPAKAPACCAYA-NIDDESA

DESCRIPCION DE LAS CONDICIONES
DE LAS [CONCIENCIAS] RESULTANTES MERITORIAS

560. Battimsa®$’ paka-cittani, lokikan’ eva yani hi;
Etesam paka-cittanam, patisandhi-pavattisu.

561. Puiifiapuniiadi-sankhara, yatha yesari ca paccaya;
Bhavadrtsu tatha te pi, viiifiatabba vibhavina.

562. Tayo bhava catasso ca, yoniyo gati-paiicakam;
Vifnanatthitiyo satta, sattavasa nav’ erita.

560-2. El sabio deberia entender que solo hay treinta y dos conciencias resultantes mundanas y
que las formaciones de mérito, demérito, etc., son condiciones de esas conciencias resultantes, en
la reconexion y durante la existencia, en las [tres] existencias, etcétera.’88 Se mencionan tres
existencias, cuatro modos de origen, cinco destinos, siete estaciones de la conciencia y nueve
moradas de los seres.689

563. Kame puniabhisankhara-saiiiiita attha cetand;
Navannam paka-cittanam, kame sugatiyam pana.

564. Nanakkhanika-kammiipanissaya-paccayehi ca;
Dvedha hi paccaya tesam, bhavanti patisandhiyam.

687 Battimsa (PTS).

688 Las formaciones de mérito (puiifiabhisankhara) corresponden a las voliciones asociadas con ocho conciencias
grandes sanas y cinco conciencias sanas de la materia sutil. Las formaciones de demérito (apuiifiabhisankhara)
corresponden a las voliciones asociadas con doce conciencias insanas. Las formaciones de lo imperturbable
(anefijabhisankhara) corresponden a las voliciones asociadas con las cuatro conciencias sanas inmateriales. Estas
tres formaciones son las condiciones de las treinta y dos conciencias resultantes mundanas tanto en el momento de la
reconexién como durante la existencia. Aqui se estd haciendo referencia al segundo eslabén del origen
condicionado: la conciencia surge condicionada por las formaciones.

689 Para una explicacién de estas cinco categorias ver apéndice.
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565. Upekkha-sahitahetu-manoviniiiana-dhatuya,s%°
Vina paritta-pakanam, honti dvedha pavattiyam.

563-4. Las ocho voliciones, reconocidas como formaciones de mérito en [la esfera de] los
sentidos, son condiciones en [el momento de] la reconexién de dos formas, como (1) condicidén
de kamma asincrénico y como (2) condicién de apoyo decisivo de nueve conciencias
resultantes®! en un destino feliz en [existencias de] los sentidos; y, durante la existencia, de dos
formas 2 de las resultantes limitadas, excluyendo el elemento de la conciencia mental sin raiz
asociado con indiferencia.t93

566. Ta yeva cetana ripa-bhave dvedha 'va®¥# paccaya;
Paiicannam pakacittanam, bhavanti hi pavattiyam.

567. Atthannam tu parittanam, kame duggatiyam tatha;
Pavatte paccaya honti, na honti patisandhiyam.

566-7. Estas mismas voliciones son condiciones, durante la existencia, de cinco conciencias
resultantes, [también] de dos formas,5 en la existencia de la materia sutil.6% Asimismo, son
condiciones de ocho [conciencias] limitadas, durante la existencia, no en la reconexion, en un
mal destino en [existencias de] los sentidos.6%7

568. Honti vuttappakara ’va, kame sugatiyam tatha;
Solasannam vipakanam, pavatte patisandhiyam.

690 Upekkha-sahagatahetu-manoviiiiiana-dhatuya (PTS).

691 Las ocho grandes resultantes y la conciencia de investigacion sin raiz resultante sana con indiferencia. Abhvt-pt i
95.

692 Tgual que en el caso anterior: condicién de kamma asincrénico y condicién de apoyo decisivo. Ibidem.

693 Las resultantes limitadas son las conciencias del ojo, oido, nariz, lengua, cuerpo, recepcién e investigacién con
placer resultantes sanas. Ibidem.

N. de T. Aqui también habria que incluir las ocho grandes resultantes que tienen la funcién de registro en algunos
procesos cognitivos de las cinco puertas de los sentidos. Incluso la conciencia de investigacion resultante sana con
indiferencia —referida aqui como el elemento de la conciencia mental sin raiz asociado con indiferencia— también
puede realizar las funciones de investigacién y registro en ciertos procesos cognitivos de las cinco puertas.

694 Ca (PTS).
695 Igual que en el caso anterior.
696 Conciencias del ojo, oido, recepcién y dos de investigacién, con placer e indiferencia, resultantes sanas. Ibidem.

697 Conciencias del ojo, oido, nariz, lengua, cuerpo, recepcién y dos de investigacién con placer e indiferencia,
resultantes sanas. Ibidem.
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568. Asimismo, en un destino feliz en [la esfera de] los sentidos, las mencionadas
anteriormente®3 [son condiciones de dos formas],%° en la reconexion y durante la existencia, de
dieciséis [conciencias] resultantes.?00

569. Riape punifiabhisankhara,’o! riipavacara-bhimiyam,
Paricannam pakacittanam, paccaya patisandhiyam.

569. Las formaciones de mérito de la materia sutil son condiciones, en la reconexion, de cinco
conciencias resultantes en el plano de la esfera de la materia sutil.

570. Honti "'ma ’puitiiasankhara,’’? kame duggatiyam dvidha,
Vifnianassa pan’ ekassa, paccaya patisandhiyam.

570. Pero estas703 formaciones de demérito son condiciones de dos formas,’4 en la reconexion
en un mal destino de [la esfera de] los sentidos, de una sola conciencia.’05

571. Channam pana pavatte 'va, honti no patisandhiyam;
Sattannam pi bhavant’ eva, pavatte patisandhiyam.

571. Pero sélo en la existencia, no en la reconexion, [doce voliciones insanas] son [condiciones]
de seis [resultantes insanas] y de siete [resultantes insanas] en la existencia y en la reconexion.

572. Kame sugatiyam tesam, sattannam pi tath’ eva ca;
Pavatte paccaya honti, na honti patisandhiyam.

572. Asimismo, en un destino feliz en [existencias de] los sentidos, durante la existencia, no en la
reconexion, [doce voliciones insanas] son condiciones de esas mismas siete [resultantes insanas].

698 Las ocho voliciones asociadas con las conciencias grandes sanas de la esfera de los sentidos. Abhvt-pt i 96.
699 Condici6én de kamma asincrénico y condicién de apoyo decisivo.

700 En la reconexién son condiciones de nueve conciencias resultantes sanas y durante la existencia son condiciones
de siete conciencias resultantes sanas. Abhvt-pt i 96.

701 Rapa-puiiiiabhisankhara (PTS).
702 Ime apuiiiiasankhara. Abhvt-pt i 96.

703 De acuerdo con Abhvt-pt i 96 aqui el pronombre imd, estas, se refiere a las voliciones (cetana) asociadas con
conciencias que son el opuesto de las sanas, es decir, once conciencias insanas excluyendo la conciencia con
agitacion. Es ima, estas, nominativo femenino plural, porque se estd refiriendo a las voliciones, que es una voz
femenina.

704 Condicién de kamma asincrénico y condicién de apoyo decisivo. Ibidem.

705 La conciencia de investigacién resultante insana.
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573. Vinfiananam catunnam pi, tesam riapabhave tatha;
Pavatte paccaya honti, na honti patisandhiyam.

573. Asimismo, en la existencia de la materia sutil, durante la existencia, no en la reconexion,
[doce voliciones insanas] también son condiciones de cuatro conciencias [resultantes insanas].706

574. So ca kamabhave ’nittha-ripadi’’’-upaladdhiyam;
Anittharapadayo pana,’% brahmaloke na vijjare.

574. Y en la existencia de los sentidos esta [formacién de demérito] es [condicién] para la
adquisicién de formas visibles indeseables, etcétera.’% Pero en el mundo de Brahma no existen
formas visibles indeseables, etcétera.’10

575. Tath’ ev’ aneiija-sankharo, ariipavacara-bhimiyam;
Catunnam pakacittanam, pavatte patisandhiyam.

576. Evam tava bhavesyv ete, patisandhi-pavattisu,;7!1
Yatha ca paccaya honti, tatha fieyya vibhavina.

575-6. Asimismo la formaciéon de lo imperturbable [es condicién] de cuatro conciencias
resultantes en el plano inmaterial, en la reconexién y durante la existencia. En estas existencias,
estas [cuatro conciencias sanas] son de esta forma’!2 condiciones en la reconexién y durante la
existencia; asi [éstas] deben ser comprendidas por el sabio.

571. Es’ eva ca nayo fieyyo, yoni-adisu tatr’ idam,
Adito pana patthaya, mukhamatta-nidassanam.

706 Conciencias del ojo y del oido resultantes insanas y las conciencias de recepcion e investigacion resultantes
insanas. Abhvt-pti 96.

707 *nittha-rapanam (PTS).
708 Nama (PTS).

709 Es condicién de cuatro conciencias generadas por demérito que tienen objetos detestables como formas visibles,
etc. Abhvt-pt i 97.

710 Esto no significa que los seres en el mundo de Brahma no experimentan este tipo de objetos sino que ese tipo de
objetos sélo pertenecen al plano de los sentidos.

"1 Patisandhippavattisu (PTS).

712 De acuerdo a las condiciones de kamma asincrénico y apoyo decisivo. Abhvt-pt i 97 explica las particulas yatha
ca como yena yena ca pakdrena 'y tatha como tena tena pakdrena.
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577.Y este mismo método debe ser comprendido para los [cuatro] modos de origen, etcétera.’!3
A partir de aqui [lo que sigue] es una mera introduccion indicativa.’14

578. Avisesena pufifiabhisankharo dvibhavesu pi,
Datvana patisandhim tu, sabbapakam janeti so.

578. La formacion de mérito en general’!> después de dar reconexidén en dos existencias,’!6
genera todas las resultantes.

579. Tatha catisu vififieyyo, andajadisu yonisu,
Bahudevamanussanam,”!7 gatisu dvisu eva ca.

579. De la misma forma [que la formacion de mérito en dos existencias] se debe entender [la
formacion de mérito] en [cuatro] modos de origen, de huevos, etcétera,’!8 y en dos destinos de
muchos humanos y devas.

580. Tatha nanatta-kayadi-viiifiananam thitisu pi;
Tatha vuttappakarasmim, sattavase catubbidhe.

580. De la misma forma [se debe entender] en [cuatro]| estaciones de la conciencia con
diversidad corporal, etcétera,’!® y también de acuerdo al método mencionado’2? en cuatro de las
moradas de los seres.

581. Evam pufiiiabhisankharo, bhavadisu yatharaham;
Ekavisati pakanam, paccayo hoti ca dvidha.

713 «El método mencionado por mi [por Buddhadatta], para las existencias, es el mismo que el método que debe ser

comprendido por el sabio para los modos de origen, destinos, estaciones de la conciencia y moradas de los seres».
Abhvt-pti97

714 Explicacién de la mera forma (upayamatta-dipanam). Abhvt-pti 97.

715 Trece formaciones de mérito sin distinguir entre formaciones de mérito de los sentidos o de la materia sutil.
Abhvt-at ii 92.

716 En las existencias de los sentidos y de la materia sutil. Ibidem.
7 Vasa deva-manussanam (PTS).

718 Esto se dice en referencia a los Buddhas individuales, hijos de PadumavatT quienes, excepto Mahapaduma, se
originaron por medio de la humedad.

719 (1) Seres con diversidad corporal y diversidad en percepcidn, (2) seres con diversidad corporal e identidad en
percepcion, (3) seres con identidad corporal y diversidad en percepcién, y (4) seres con identidad corporal e
identidad en la percepcién. Abhvt-pt i 98.

720 Jgual que el método mencionado para las estaciones de la conciencia.

183



581. Asi, la formacién de mérito es condicidon de veintiin resultantes, como corresponde,’2! de
dos formas,’?2 en existencias, etc.

582. Kame apuiiiiasankharo, bhave catiisu’?3 yonisu;
Ttsu gattsu’?# ekissa, vinnianatthitiya’?s pi ca.

583. Sattavase pan’ ekasmim, hoti so paccayo dvidha,
Sattannam pakacittanam, pavatte patisandhiyam.

582-3. La formacion de demérito es condicion de siete conciencias resultantes, de dos formas,’26
en la reconexién y durante la existencia, en la existencia de los sentidos, cuatro modos de origen,
tres destinos’?’ y en una estacion de la conciencia.’?8

584. Tath’ evanerfijasankharo, ekariapabhave puna;’??
Ekissa yoniya c’ eva, ekissa gatiya pi ca.

585. Tisu cittatthitisv eva, sattavase catubbidhe;
Catunnam pakacittanam, dvedha so hoti paccayo.

586. Patisandhi-pavattinam, vasen’ eva’30 bhavadisu,
Vijanitabba sankhara, yatha yesafi ca paccaya.

721 Se dice “como corresponde” (yatharaham) porque la formacién de mérito no es condicién de una sola forma de
las veintilin conciencias resultantes en las [tres] existencias, etcétera. No produce reconexién en existencias, modos
de origen, destinos, estaciones de la conciencia y moradas de los seres correspondientes a planos infelices, pero
unicamente es condicién de ocho resultantes durante la existencia; produce reconexién en planos felices de los
sentidos y es condicion de diecisé€is resultantes durante la existencia; produce reconexion en planos de la materia
sutil y es condicién de diez resultantes durante la existencia. Abhvt-at ii 92-3.

722 Kamma asincrénico y apoyo decisivo. Abhvt-pt i 98.
723 Catusu (PTS).

724 Gatisu (PTS).

725 Vififianatthitiyam (PTS).

726 Kamma asincrénico y apoyo decisivo.

727 Destinos del infierno, petas y animales. Abhvt-pt i 98.
728 Diversidad corporal e identidad de percepcion. Ibidem.
729 pana (PTS).

730 Evam (PTS). Lectura preferible.
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584-6. Asimismo, la formacién de lo imperturbable es condicion de cuatro conciencias
resultantes, de dos formas,’3! en la existencia inmaterial, en un modo de origen,’32 en un
destino,’33 en sélo tres estaciones de la conciencia,’?* y en cuatro moradas de los seres.’35 Se
debe entender que estas formaciones son condiciones, en la reconexién y durante la existencia,
de estas [cuatro conciencias resultantes] en la existencia [inmaterial], etc.

587. Na ripariapa-dhammanam, sankanti pana vijjati;
Sankanti bhave asati, patisandhi katham siya.

587. Pero no existe transmigraciéon de los estados materiales y mentales.’3¢ Si no existe
transmigracion,’37 ;cdmo ocurre la reconexion?738

588. Natthi cittassa sankanti, atitabhavato idha;
Tato hetum vina tassa, patubhavo na vijjati.

588. No existe transmigracion de la conciencia desde una existencia pasada hasta aqui,’?® [pero
tampoco] existe manifestacion de ésta sin causa a partir de esta [existencia pasada].

589. Suladdha-paccayam rapariapamattam tu jayati;
Uppajjamanam evam’0 tu, labhitva paccayam pana.

590. Bhavantaram upetT ti, samafnfdya pavuccati;
Na ca satto na ca jivo, na atta va pi vijjati.

731 Kamma asincrénico y apoyo decisivo. Ibidem.
732 Modo de origen de generacion espontdnea. Abhvt-pt i 98.
733 Destino de devas. Ibidem.

734 Estaciones de la conciencia del plano de la esfera del espacio infinito, del plano de la esfera de la conciencia
infinita y del plano de la esfera de la nada. Ibidem.

735 Los cuatro planos inmateriales. Ibidem.

736 Los estados mentales son la conciencia y los factores mentales. Ibidem.

737 Si no existe transmigracién de los estados materiales de una existencia pasada a esta existencia. Ibidem.
738 ; De qué forma ocurrirfa la reconexién? Ibidem.

739 Aqui (idha) se refiere a esta existencia. Ibidem.

740 Eyan (PTS).
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589-90. Sélo surge mente y materia que ha obtenido condiciones apropiadas.’#l Habiendo
obtenido condiciones, surgiendo de este modo, alcanza la siguiente existencia. Se dice esto como
una forma comun de expresion.’2 No existe ser, esencia individual,’43 alma.

591. Ta-y-idam pakatam katva, patisandhikkamam pana;
Dassayissam’ aham sadhu, nibodhatha sudubbudham.

591. Yo, clarificindolo, mostraré el abstruso proceso de la reconexién.’44 ;Prestad bien
atencion!745

592. Atttasmim bhave tassa, asanna-maranassa hi;
Haritam talapannam ’va, pakkhittam atape pana.

593. Sussamane sartrasmim, natthe cakkhundriyadike;
Hadayavatthu-mattasmim, thite kayappasadike.

592-93. Cuando el cuerpo de uno que esta cerca de la muerte, en una existencia pasada, se estd
marchitando como una hoja verde de palma expuesta al calor intenso, y cuando las facultades del
0jo, etcétera, han perecido, las sensibilidades del cuerpo, etcétera,’#6 persisten s6lo en la base del
corazén.747

594. Vatthu-sannissitam cittam, hoti tasmim khane pi ca;
Pubbanusevitam kammam, puiifiam va ’puiifiam eva va.

595. Kammam kammanimittam va, alambitva pavattati;

741 Condiciones completas (avekalla). Abhvt-at ii 94.

742 Se dice que alcanza la siguiente existencia como una forma de expresion del mundo (lokiya-vohara). Abhvt-pt i
99.

743 Jiva aqui traducido como esencia individual es sinénimo de satta, ser. Ibidem.

744 Abstruso (sudubbudham) se glosa como atidubbijanam, muy dificil de comprender. Ibidem. «Por esto, los
Antiguos dijeron: La verdad, el ser, la reconexidn, el modo de las condiciones, son cuatro cosas muy dificiles de ver,
y por lo tanto, muy dificiles de ensefiar». Abhvt-at ii 94 citando Vis. ii 153.

745 Colocando la mente, como una joya de gemas de valor incalculable, en un cofre de diamantes, no permitiendo
que se disperse, debido al deseo, en diversos objetos. Abhvt-pt i 99. Ver apéndice para la explicacion de este y los
versos siguientes en el Visuddhimagga.

746 De acuerdo con Vis. ii 187 se refiere a las facultades del cuerpo (kayindriya), mente (manindriya) y vital
(jivitindriya). Ver traduccion de este pasaje en el apéndice.
747 Hadayavatthumattasmim, sélo en la base del corazén, no significa que la facultad del cuerpo ocurre en

dependencia de la base del corazén, sino que s6lo ocurre en el drea de la base del corazén (hadaya-vatthu-padesa-
matte). Vide Vis.T. ii 312.
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Evam pavattamanam tam, viinianam laddhapaccayam.

594-5.Y en ese momento la conciencia’® depende de la base [del corazén]. Esta, tomando como
objeto un kamma o signo de kamma,’# [objeto que se presenta debido a] un kamma sano o
insano realizado asiduamente en el pasado,’s9 procede. Asi ocurre esta conciencia,’s! que ha
obtenido las condiciones.

596. Avijjaya paticchannadinave visaye pana;
Tanha nameti’>? sankhara, khipanti sahaja pana.

596. El deseo [hace que la conciencia] propenda hacia el objeto, cuya desventaja ha sido
ocultada por la ignorancia; las formaciones conacientes impelen [la conciencia hacia este objeto].

597. Namiyamanam tanhdya, tam santati-vasa pana,
Orima pana ttiramha, alambitvana rajjukam.

598. Matikatikkamo v’ etam, purimam jahati nissayam;,
Aparam kammasambhiitam, lambitva’s3 va pi nissayam.

599. Tam pan’ arammanadrthi, paccayehi pavattati;
Purimam cavanam ettha, pacchimam patisandhi tu.

597-99. Siendo inclinada por el deseo, que tiene control sobre esta continuidad, esta [conciencia]
abandona’>* el soporte previo, como uno que cuando estd cruzando un canal, se cuelga de una

748 «Se debe entender que esto se dice en referencia a la continuidad vital, advertencia en la puerta de la mente y
javanas». Abhvt-pt i 100.

749 O un signo de destino. Tanto Abhvt-pt como Abhvt-at explican que también hay que tomar el signo de destino.

750 «Realizado asiduamente en el pasado (pubbanusevitam): la conciencia habitual ocurre como advertencia en la
puerta de la mente y javana, tomando el objeto —un kamma, un signo de kamma o un signo de destino— que se ha
presentado en las puertas [de los sentidos] como resultado del kamma sano o insano acumulado, realizado
asiduamente en el tiempo pasado con respecto a este tiempo [presente]». Abhvt-pt i 100.

751 La conciencia de javana. Abhvt-pt i 100.
752 Nameti (PTS). Esta lectura corresponde a pasajes similares en Vis. ii 187, Vbh.A. 154 y Vibhv 189.
753 Labhitva (PTS). Lectura preferible.

754 Abandona, descarta, la base del corazén, que es el soporte de esta [conciencia] previa; el significado es que la
conciencia de muerte surge y cesa. Abhvt-pt i 100.
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cuerda desde esta orilla y obtiene otro soporte producido por el kamma,’>5 y procede debido a
condiciones como [la condicién de] objeto, etc. Aqui,’>® la previa [conciencia se denomina]
perecimiento (cavana) y la siguiente, reconexion (patisandhi).

600. Tad’ etam napi purima, bhavato pi idhagatam;
Kammadiii ca vina hetum, patubhiitam na ¢’ eva tam.

600. Esta’7 no ha venido aqui’s8 desde una existencia anterior, ni tampoco ésta se manifiesta sin
la condicion del kamma, etcétera.

601. Ettha ¢’ etassa cittassa, purimda bhavato pana,
Ildhandagamane ‘titabhava-hetithi’>® sambhave.

602. Patighosa-dipa-muddadt, bhavant’ ettha nidassana;
Yatha agantva’sV aninatra, honti saddadi-hetuka.

603. Evam eva ca viiifianam, veditabbam vibhavina,
Santanabandhato natthi, ekata va’®! pi nanata.

601-3. Pero, con respecto a la aseveracion’62 de que esta conciencia [de reconexion] no ha
venido aqui de una existencia anterior sino que se origina a partir de condiciones
correspondientes a existencias pasadas, aqui estdn los ejemplos del eco, la lampara, el sello,
etcétera. Asi como [el eco, etcétera], se origina del sonido, etcétera, y no proviene de otra cosa,
de la misma manera el sabio deberia entender la conciencia: debido a la corriente de continuidad,
no existe ni identidad ni otredad.”63

755 Habiendo obtenido la base del corazén, que es un soporte producido por otro kamma, o también no habiéndola
obtenido, esta mente, denominada “reconexién”, ocurre debido a condiciones como [la condicién de] objeto, etc.
Habiendo obtenido (labhitva) se refiere a las existencias de los sentidos y materia sutil. No habiendo obtenido
(alabhitva) se refiere a la existencia inmaterial. Abhvt-pt i 100-1.

756 Entre estas conciencias, la conciencia que se menciona con la palabra “abandona” es la previa conciencia de
muerte (cuti-citta), y la conciencia que se menciona con las palabras “procede debido a condiciones como [la
condicion de] objeto, etcétera” es la conciencia de reconexion. Asi el sabio debe entender. Abhvt-pti 101.

757 La conciencia de reconexién. Ibidem.

758 En esta existencia. Ibidem.

759 “tita-bhave hetithi (PTS).

760 Agantvana (PTS).

761 Na (PTS).

762 La particula ettha se glosa como etasmim vacane. Abhvt-pti 101.

763 En Mil. 40 esto se expresa por medio de la frase na ca so, na ca afifio, [uno] no es ese, pero tampoco es otro.

188


https://tipitaka.app/?a=er1-107-ro

604. Sati santanabandhe tu, ekanten’ ekata siya;
Khtrato dadhisambhiitam, na bhaveyya kadaci pi.

604. Si en la corriente de continuidad existiera completa identidad, no se formaria nunca cuajada
de la leche.

605. Atha pi pana ekanta-nanata sa bhaveyya ce;
Khirasamt naro n’ eva, dadhisamt bhaveyya so.

605. Y si existiera completa otredad, el hombre, duefio de la leche, no seria nunca duefio de la
cuajada.

606. Tasma ettha pan’ ekanta-ekata’s* nanata pi va;
Na ¢’ eva upagantabba, viiiiiuna samayaniund.

606. Por lo tanto, el sabio, el conocedor de la Doctrina,’®5 no deberia asumir la [posicién de]
identidad ni la [posicién de] otredad.

607. Nanu evam asankanti-patubhave tassa’66 sati;
Ye imasmim manussatta-bhave khandhabhisambhava.

608. Tesam idha niruddhatta, kammassa phala-hetuno;
Paratthagamato ¢’ eva, idha tassa katassa hi.

609. Afifiassa afifiato ¢’ eva, kammato tam phalam siya;
Tasma na sundaram etam, vidhanam sabbam eva ca.

607-9. Si asi,’67 hay manifestacion sin transmigracién después de la cesacion de estos agregados
obtenidos en esta condicién humana, y porque ese kamma realizado aqui, que es la condicién del
fruto, no se ha trasladado a otro lugar,’¢8 entonces, ;seria este fruto [el resultado] de otro
[kamma], [el resultado del kamma] de otro [ser]?7¢® Por lo tanto, toda esta formulacidén es
insatisfactoria.

764 Ekantam ekata (PTS).

765 Ver verso 546 y nota al pie.

766 Bhave (PTS).

767 De la forma por mi mencionada. Abhvt-pti 102.
768 Porque no ha ido a otro mundo. Abhvt-at ii 101.

769 Por la frase «de otro ser» (aiifiassa sattassa) se expresa el significado de que el kamma de un ser de otra
persuasion (titthiya-satta) darfa fruto a otro [individuo diferente]. Abhvt-pt i 102.
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Etth’ aha.
Aqui [eso] fue dicho.770

610. Santane yam phalam etam, naniassa na ca afiiato;
Bijanam abhisankharo, etass’ atthassa sadhako.

610. En la continuidad, el fruto no proviene de otro [ser] ni de otro [kamma]. El proceso
preparativo de semillas permite comprender este significado.”’!

611. Ekasmim pana santane, vattamanam phalam pana,
Afiflassati pi va n’ eva, aiiiato va na hoti tam.

611. Pero el fruto que esta presente en una continuidad no es de otro [ser] ni de otro [kamma].

612. Bijanam abhisankhara,””? etass’ atthassa sadhako;
Bijanam abhisankhare, kate tu madhu-adina.

613. Tassa bijassa santane, pathamam laddha-paccayo;773
Madhuro’7* phalaso’”5 tassa, hoti kalantare pana.

612-3. El proceso preparativo de semillas permite comprender este significado. Cuando el
proceso preparativo de semillas ha sido realizado con miel, etc.,’7¢ en la continuidad de esa
semilla,’”” primero se obtiene la condicion,’’8 y después, con el paso del tiempo, el fruto de esta
[semilla] es dulce.

614. Na hi tani hi bijani, abhisankharanam pi va,
Papunanti phalatthanam, evam iieyyam idam pi ca.

770 Todo lo anterior, versos 607-609, corresponde a la posicién del instigador (codaka). En Vis. y Vbn.A. esta frase
se encuentra al comienzo.

771 Efectiia, logra, este significado. Abhvt-pt i 103.

772 Abhisankharo (PTS). Lectura preferible.

773 Laddha-paccaya (PTS).

774 Madhuram (PTS). Lectura preferible.

775 Hi phalam (PTS). Lectura preferible.

776 Miel; ghee, miel, azicar y aceite de sésamo; laca liquida, etc. Abhvt-at ii 102.

777 De semillas de mango, citron, etc. Abhvt-at ii 101.

778 Primero se obtiene la condicién de la miel, etc. Abhvt-pt i 103.
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614. De verdad, ni estas semillas ni su proceso preparativo pasan al lugar del fruto. Esto asi se
debe comprender.

615. Balakale payuttena, vijjasipp’ osadhadina,
Dipetabbo ayam vuddha-kalasmim phala-dayina.

615. Esto [también] se puede explicar con respecto a los estudios de ciencias, artes, medicina,
etc., emprendidos en la juventud, los cuales dan sus frutos en la madurez.

616. Evam sante pi tam kammam, vijjamanam pi va pana;
Phalassa paccayo hoti, athava ’vijjamanakam.

616. [De nuevo el instigador dice:]’7 Siendo asi, ;este kamma, mientras estd existiendo, es
condicion del fruto?780 ; O mientras no estd existiendo?78!

617. Vijjamanam sace hoti, tappavattikkhane’s? pana;
Bhavitabbam vipakena, saddhim eva ca hetuna.

617. Si [la condicién del fruto] estd existiendo en el [mismo] momento en que ocurre este
[kamma], entonces, el resultado solamente deberia existir junto con la causa.

618. Atha va ’vijjamanam tam, niruddham paccayo bhave;
Pavattikkhanato pubbe, paccha nicca-phalam siya.

618. Pero si éste que no esta existiendo, que ha cesado, fuera condicién [del fruto], [este kamma]
daria fruto continuamente a partir del momento en que ocurri6 en el pasado y después.

Vuccate:
Se dice:

619. Katatta paccayo kammam, tasma nicca-phalam na ca;

719 Codako pun’ aha. Abhvt-pt i 103.

780 Este kamma, en el mismo momento en que est4 existiendo, es condicién del fruto. Ibidem. Como la mecha y el
aceite de una ldmpara, estdn existiendo [juntos]; el significado es que no han cesado. Abhvt-at ii 103.

781 E] kamma, que no estd existiendo en el mismo momento, es condicién del fruto. Ibidem. Como la conciencia de
muerte del Arahant del inexistente ciclo del sufrimiento, no estdn existiendo; el significado es que han cesado.
Abhvt-at ii 103.

782 Tam pavattikkhane (PTS).
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Patibhogadikam kammam, veditabbam nidassanam.

619. El kamma es condiciéon sélo por haber sido realizado. Por lo tanto, no da fruto
continuamente. Se debe entender como ejemplo [de esto] el trabajo a comision,’83 etc.

620. Katatta yeva tam kammam, phalassa pana paccayo;
Na ¢’ assa vijjamanattam,’$* tassa va 'vijjamanata.

620. Solamente por haber sido realizado, el kamma es condicién del fruto,’5 no por estar
existiendo o por no estar existiendo.

621. Abhidhammavataro ’yam, paramatthapakasano;
Sotabbo pana sotianam, ptti-buddhi-vivaddhano.

621. Este Abhidhammavatara, que explica las realidades tltimas a esos que oyen, incrementando
el regocijo y entendimiento, deberia ser oido.

Iti Abhidhammavatare Pufifiavipakapaccayaniddeso nama
Navamo paricchedo

Asf finaliza el noveno capitulo del Abhidhammavatara
titulado
Descripcion de las Condiciones de las
[Conciencias] Resultantes Meritorias

& ok ok sk sk

783 Ver en el apéndice traduccién del parrafo 635 del Visuddhimagga.
784 Vijjamanatta (PTS).

785 Solamente porque este kamma que ha sido hecho por la gente es condicién del fruto... Abhvt-pt i 104.
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APENDICE CAPITULO IX

Tres existencias (tayo bhava):736

1. Existencia de los sentidos (kama-bhava)
2. Existencia de la materia sutil (rigpa-bhava)
3. Existencia inmaterial (ariipa-bhava)

Cuatro modos de origen (cattaso yoniyo):787

Seres nacidos de huevo (andaja)

Seres nacidos del vientre (jalabuja)

Seres nacidos de la humedad (samsedaya)
Seres de generacion espontanea (opapatika)

BN

Cinco destinos (paiica gatiyo):738

Destino infierno (niraya-gati)
Destino animal (tiracchana-gati)
Destino de los petas (peta-gati)
Destino humano (manussa-gati)

N B~ W N =

Destino de devas (deva-gati)

Siete estaciones de la conciencia (satta vifiiianatthitiyo):7s°

1. Seres con diversidad corporal y diversidad en percepcion.70

786 D. iii 181; S. iii 52; A. ii 386.
787 D.iii 192; M. i 105.
788 D. iii 195; M. i 106; A. iii 251; Kv. 268.

789 D. ii 59; D. iii 209; A. ii 427. El Comentario explica que hay siete debido a las conciencias de reconexién. Pero

de acuerdo a los objetos, en el Sangiti Sutta se mencionan cuatro: materia, sensacion, percepcion y formaciones
mentales. D.A. ii 99. Debido a la inexistencia de conciencia, aqui no se incluyen los seres sin percepciéon. Tampoco
se incluyen los seres del cuarto plano inmaterial debido a la sutileza de la conciencia. Abhvt-pt i 94.

790 Aqui se incluyen los seres humanos, devas y algunos seres en los estados inferiores. Diversidad en percepcion se
refiere a diferentes conciencias de reconexion, a saber, sin raiz, con dos raices o con tres raices. Ref. D.A. ii 100.
Esto también aplica para las siguientes estaciones de la conciencia.
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Seres con diversidad corporal e identidad en percepcion.’!
Seres con identidad corporal y diversidad en percepcion.’92
Seres con identidad corporal e identidad en percepcion.’3
Seres en la base del espacio infinito.

Seres en la base de la conciencia infinita.

N AL

Seres en la base de la nada.
Pasaje del Mahanidana Sutta (D. ii 58)
«Ananda, existen siete’%4 estaciones de la conciencia y dos bases. ;Cudles siete?»

1. «Ananda, hay seres con diversidad corporal y diversidad en percepcion, a saber,
humanos, algunos devas, algunos en los estados inferiores. Esta es la primera estacion de
la conciencia».

2. «Ananda, hay seres con diversidad corporal e identidad en percepcion, a saber, devas del
plano de los Brahmas generados por medio de la primera [jhana]. Esta es la segunda
estacion de la conciencia».

3. «Ananda, hay seres con identidad corporal y diversidad en percepcion, a saber, Devas
Radiantes (Abhassara). Esta es la tercera estacion de la conciencia».

4. «Ananda, hay seres con identidad corporal e identidad en percepcion, a saber, Devas de
Aura Constante (Subhakinha). Esta es la cuarta estacién de la conciencia».

5. «Ananda, hay seres que habiendo trascendido completamente la percepcién de la forma
material, con la cesacion de la percepcion del impacto sensorial, no atendiendo a la
percepcion de diversidad, [contemplando] “el espacio es infinito”, alcanzan la base del
espacio infinito. Esta es la quinta estacién de la conciencia».

791 Aqui se incluyen los devas del plano de los brahmas generados por medio de la primera jhana. Identidad en
percepcion significa que la conciencia de reconexién es la misma para todos los seres de estos tres planos.

792 Aqui se incluyen los devas de brillo radiante (@bhassara) generados por medio de la segunda y tercera jhanas de
la materia sutil desarrolladas en grado superior. Aqui hay dos tipos de conciencia de reconexion: segunda jhana
resultante y tercera jhana resultante. Por esta razén se dice que hay diversidad en percepcion.

793 Aqui se incluyen los devas del aura constante (subhakinha) generados por medio de la cuarta jhana de la materia
sutil desarrollada en grado superior.

794 El Comentario (D.A. i 99) explica que hay siete debido a las conciencias de reconexién. Pero de acuerdo a los
objetos, en el SangTti Sutta (D. iii 190-1) sélo se mencionan cuatro: materia, sensacion, percepcion y formaciones
mentales.
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«Ananda, hay seres que habiendo trascendido completamente la base del espacio infinito,
[contemplando] “la conciencia es infinita”, alcanzan la base de la conciencia infinita. Esta
es la sexta estacion de la conciencia».

«Ananda, hay seres que habiendo trascendido completamente la base de la conciencia
infinita, [contemplando] “no hay nada”, alcanzan la base de la nada. Esta es la séptima
estacion de la conciencia».

«La base de seres sin percepcion y la segunda, la base de ni percepcion ni no percepcion [éstas

son las dos bases]».

Nueve moradas de los seres (nava sattavasa):’°5

O 00 1 N Ui B W N =

Seres con diversidad corporal y diversidad en percepcion.
Seres con diversidad corporal e identidad en percepcidn.
Seres con identidad corporal y diversidad en percepcion.
Seres con identidad corporal e identidad en percepcion.
Seres sin percepcidn ni sensacion.’96

Seres en la base del espacio infinito.

Seres en la base de la conciencia infinita.

Seres en la base de la nada.

Seres en la base de la ni percepcién ni no percepcion.

Pasaje del Sangiti Sutta (D. iii 219)

«Hermanos, existen nueve moradas de los seres».

«Hay seres con diversidad corporal y diversidad en percepcién, a saber, humanos,
algunos devas, algunos en los estados inferiores. Esta es la primera morada de los seres».

«Hermanos, hay seres con diversidad corporal e identidad en percepcion, a saber, devas
del plano de los Brahmas generados por medio de la primera [jhana]. Esta es la segunda
morada de los seres».

795 Referencias canénicas de las nueve moradas de los seres: D. iii 218; A. iii 201. Los seres en las moradas puras no

se mencionan ni aqui ni en las siete estaciones de la conciencia debido a que solamente existen en los periodos
c6smicos en que aparecen los Buddhas. Ref. A.A. iii 275.

796 Aqui se incluyen los Devas sin Percepcion (asafifiasatta).
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«Hermanos, hay seres con identidad corporal y diversidad en percepcion, a saber, Devas
Radiantes (Abhassara). Esta es la tercera morada de los seres».

«Hermanos, hay seres con identidad corporal e identidad en percepcién, a saber, Devas
de Aura Constante (Subhakinha). Esta es la cuarta morada de los seres».

«Hermanos, hay seres sin percepcion, sin sensacioén, a saber, Devas sin Percepcion
(asaniiasatta). Esta es la quinta morada de los seres».

«Hermanos, hay seres que habiendo trascendido completamente la percepcion de la
forma material, con la cesacién de la percepcidn del impacto sensorial, no atendiendo a la
percepcion de diversidad, [contemplando] “el espacio es infinito”, alcanzan la base del
espacio infinito. Esta es la sexta morada de los seres».

«Hermanos, hay seres que habiendo trascendido completamente la base del espacio
infinito, [contemplando] “la conciencia es infinita”, alcanzan la base de la conciencia
infinita. Esta es la séptima morada de los seres».

«Hermanos, hay seres que habiendo trascendido completamente la base de la conciencia
infinita, [contemplando] “no hay nada”, alcanzan la base de la nada. Esta es la octava
morada de los seres».

«Hermanos, hay seres que habiendo trascendido completamente la base de la nada,
alcanzan la base de la ni percepcion ni no percepcion. Esta es la novena morada de los
seres».

* %k ckockok
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Vis. ii 186-190

§632

Laddhapaccayam iti dhammamattam etam bhavantaram upeti;
Nassa tato sankanti, na tato hetum vina hoti.

Asi un simple estado que ha obtenido las condiciones [apropiadas] alcanza la
siguiente existencia; no ha transmigrado desde alli pero tampoco deviene sin una
condicidn a partir de ésta.

Iti h’ etam laddhapaccayam riaparipadhammamattam uppajjamanam bhavantaram upett
ti vuccati, na satto, na jivo. Tassa ca napi atitabhavato idha sankanti atthi. Napi tato
hetum vina idha patubhavo. Ta-y-idam pakatena manussa-cuti-patisandhikkamena
pakdasayissama.

Se dice que es unicamente un estado material e inmaterial que ha obtenido condiciones lo
que “alcanza” (upeti) la siguiente existencia; no es un ser o una esencia individual. Y no
existe transmigracion de este [estado material e inmaterial] desde una existencia pasada
hasta aqui, ni tampoco se origina aqui sin causa. Explicaré esto recurriendo al evidente
proceso de la muerte y reconexién humana.

Atitabhavasmim hi sarasena upakkamena va samdasannamaranassa asayhanam
sabbanga-paccanga-sandhibandhana-cchedakanam maranantikavedandasatthanam
sannipatam asahantassa, atape pakkhittaharitatalapannam iva kamena upasussamane
sartre, niruddhesu cakkhadisu indriyesu hadayavatthumatte patitthitesu kayindriya-
manindriya-jivitindriyesu, tankhanavasesa-hadayavatthusannissitam viiinianam
garukasamdsevitasannapubbakatanam aniataram laddhavasesapaccaya-
sankharasankhatam kammam, tadupatthapitam va kammanimitta-gatinimittasankhatam
visayam arabbha pavattati. Tad evam pavattamanam tanhavijjanam appahinatta
avijjapaticchaditadinave tasmim visaye tanha nameti, sahajatasankhara khipanti. Tam
santativasena tanhdya namiyamanam, sankharehi khippamanam, orima-tira- rukkha-
vinibaddha-rajjum alambitva matikatikkamako viya purimaii ca nissayam jahati, aparail
ca kammasamutthapitam nissayam assadayamanam va anassadayamanam va
arammanddrhi yeva paccayehi pavattatt ti.

Cuando en una existencia pasada, una persona que estd cerca de la muerte, sea €sta
natural o violenta, su cuerpo —incapaz de soportar el dolor producido por las dagas que
cortan los ligamentos y extremidades de todos su miembros, y que finaliza en la muerte—,
se va marchitando gradualmente como una hoja verde de palma expuesta al calor intenso.
Cuando las facultades del ojo, etcétera, han cesado, y cuando la facultad del cuerpo, la
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facultad de la mente y la facultad vital se establecen solamente en la base del corazon,
entonces la conciencia, que en ese momento depende de la base del corazén remanente,
ocurre con respecto a un objeto que corresponde a cierto kamma, denominado
“formacion que ha obtenido condiciones remanentes”,”97 y que se clasifica como pesado,
habitual, proximo o realizado en el pasado, o, alternativamente, ocurre con respecto a un
objeto denominado “signo de kamma o signo de destino”, que se ha presentado debido a
ese [kamma]. Cuando esta [conciencia] estd ocurriendo de esta forma, debido a que el
deseo y la ignorancia no han sido erradicados, el deseo hace que ésta se incline hacia ese
objeto que tiene la desventaja de estar oculto por la ignorancia, y las formaciones
conacientes impelen [la conciencia hacia el objeto]. Siendo inclinada por el deseo e
impelida por las formaciones en esa continuidad,”8 esta [conciencia] abandona su previo
soporte como uno que estd cruzando un canal colgandose de una cuerda amarrada a un
arbol en esta orilla, y ésta procede —obteniendo otro soporte producido por el kamma, o
no obteniendo otro soporte—7? sélo debido a condiciones como [la condicién de] objeto,
etcétera.

Ettha ca purimam cavanato cuti, pacchimam bhavantaradipatisandhanato patisandhr ti
vuccati. Tad etam napi purimabhava idhagatam, napi tato kamma-sankhara-nati-
visayadihetum vina patubhiitan ti veditabbam.

Y aqui la [conciencia] anterior se denomina “muerte” (cuti) debido al perecimiento
(cavanato); la [conciencia] siguiente se denomina “reconexion” (patisandhi) debido a la
reconexién con el comienzo de la siguiente existencia (bhavantaradipatisandhanato). Se
debe entender que €sta no ha venido aqui desde una existencia anterior ni que se
manifiesta [aqui] desde alli sin la condicién del kamma, formaciones, propension, objeto,
etc.800

§633
Siyum nidassanan’ ettha, patighosadika atha;
Santanabandhato natthi, ekata napi nanata.

797 Laddhavasesapaccaya-sankharasankhata.

unitaria (inseparable) en la continuidad de las conciencias de muerte, reconexion y conciencias contiguas.

799 En el caso de obtener un soporte material, éste es producido por el kamma, y se trata de una reconexién con
cinco agregados. En el caso de no obtener un soporte material, se trata de una reconexién con cuatro agregados.
Vis.T.ii 313.

800 La condicién del kamma se refiere al kamma que produce la reconexién; la condicién de las formaciones se
refiere a las formaciones asociadas con las conciencias de javana cercanas a la muerte que impelen a la conciencia;
la condicién de la propension se refiere al deseo que ocurre haciendo que la conciencia se incline; y la condicién de
objeto se refiere al kamma, signo de kamma o signo de destino. Vis.T. ii 313.
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§634

Aqui se suministran los ejemplos del eco y otros,
porque en la corriente de continuidad no existe identidad ni otredad.

Ettha c’etassa vifinianassa purimabhavato idha anagamane, atitabhavapariyapannahetii
ti ca uppdde, patighosa-padipa-mudda-patibimbappakara dhamma nidassanani siyum.
Yatha hi patighosa-padipa-mudda-chaya saddadihetuka honti, anfiatra agantva evam
evam idam cittam.

Aqui, con respecto al hecho de que esta conciencia [de reconexién] no ha venido aqui de
una existencia anterior y que su surgimiento se debe a condiciones que corresponden a
existencias pasadas, cosas como el eco, la lampara, el sello, la reflexion de una imagen se
suministran como ejemplos. Asi como el eco, la lampara, el sello y la sombra se deben a
la condicion del sonido, etc., y no vienen de otra parte, asi es también con esta
conciencia.

Ettha ca santanabandhato natthi ekatd napi nanata. Yadi hi santanabandhe sati
ekantam ekata bhaveyya, na khirato dadhi sambhiitam siya. Athapi ekanta-nanata
bhaveyya, na khirassadhinos0! dadhi siya. Esa nayo sabbahetuhetusamuppannesu .50
Evaii ca sati sabbalokavoharalopo siya, so ca anittho. Tasma ettha na ekantam ekata va
nanata va upagantabba ti.

Y aqui es debido a la corriente de continuidad que no existe identidad ni otredad. Si
existiera completa identidad en la corriente de continuidad, no se formaria cuajada a
partir de la leche. Y si existiera completa otredad, no habria cuajada a partir de la leche.
Este es el método para todas las causas y efectos. De otra manera, se obviarfan todos los
usos del mundo, y esto no es deseable. Por lo tanto, aqui, no se deberia sostener la
[posicion de] completa identidad ni la [posiciéon de] completa otredad.

Etth’ aha: Nanu evam asankantipatubhave sati ye imasmim manussattabhave khandha,
tesam niruddhatta, phalapaccayassa ca kammassa tattha agamanato anfiassa affiato ca
tam phalam siya? Upabhuiijake ca asati kassa tam phalam siya? Tasma na sundaram
idam vidhanan ti. Tatr’ idam vuccati:

Aqui dice: Si asi, hay manifestacion sin transmigracion, después de la cesacion de estos
agregados obtenidos en esta condicion humana, y porque ese kamma, que es la condicion

801 Khirassamino (Visuddhimagga — Harvard Oriental Series).

802 Sabbahetusamuppannesu (PTS).
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del fruto, no ha venido aqui [desde otra existencia], entonces, ;es este fruto [el resultado]
de otro [kamma] o [el resultado del kamma] de otro [ser]? Y si no existe uno que disfrute,
(de quién es este fruto? Por lo tanto, esta formulacion no es satisfactoria.303

Aqui ésta es la respuesta:

Santane yam phalam etam, nanifiassa na ca afiiato;
Bijanam abhisankharo, etass’ atthassa sadhako.

En la continuidad, el fruto no proviene de otro [ser] ni de otro [kamma].
El proceso preparativo de semillas permite comprender este significado.

Eka-santanasmim hi phalam uppajjamanam tattha ekanta-ekattananattanam
patisiddhatta afifiassa ti va aniiiato ti va na hoti. Etassa ca pan’ atthassa bijanam
abhisankharo sadhako. Ambabtjadinam hi abhisankharesu katesu tassa bijassa santane
laddhapaccayo kalantare phalaviseso uppajjamano na annabijanam, napi
annabhisankharapaccaya uppajjati, na ca tani bijani, te abhisankhara va phalatthanam
papunanti, evam sampadam idam veditabbam. Vijjasipposadhadthi capi balasarire
upayuttehi kalantare vuddhasartradisu phaladehi ayam attho veditabbo.

El fruto que surge en una continuidad, debido aqui a la supresién de completa identidad o
completa otredad, no es de otro [ser] ni de otro [kamma]. El proceso preparativo de
semillas permite comprender este significado. Cuando se realiza el proceso preparativo
para [cultivar] semillas de mangos, etc., el fruto particular, que se produce en un intervalo
de tiempo cuando se han obtenido las condiciones y que se origina de la continuidad de
esa semilla, no proviene de otras semillas ni tampoco debido a las condiciones de los
procesos preparativos de otras [semillas]. Y ni estas semillas ni estos procesos
preparativos pasan al lugar del fruto. Asi se debe entender la ocurrencia de esto. También
se debe entender esta formulacién con respecto a los estudios de ciencias, artes, medicina,
etc., emprendidos en la juventud, que dan sus frutos después de un intervalo de tiempo,
en la madurez.

Yam pi vuttam: “upabhuiijake ca asati kassa tam phalam siya” ti, tattha,
También fue dicho: «Y si no existe uno que disfrute, ;de quién es este fruto?»804

Aqui [ésta es la respuesta]:

803 Este parrafo completo corresponde a la argumentacién del instigador.

804 Esto también corresponde al instigador.
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§635

Phalass’ uppattiya eva, siddha bhuiijaka-sammuti;
Phaluppadena rukkhassa, yatha phalati-sammuti.

Sélo cuando aparece el fruto, se efectia la convencién “experimentador”,
asi como la convencion “fructifica” se utiliza cuando el arbol da frutos.

Yatha hi rukkhasankhatanam dhammanam ekadesabhiitassa rukkhaphalassa uppattiya
eva, rukkho phalatt ti va, phalito ti va vuccati, tatha devamanussasankhatanam
khandhanam ekadesabhiitassa upabhogasankhatassa sukhadukkhaphalassa uppdden’ eva
devo, manusso va upabhurfijatt ti va, sukhito, dukkhito ti va vuccati. Tasma na ettha
afifiena upabhuiijakena nama koci attho attht ti.

Asi como por la aparicion del fruto de un arbol —lo cual es s6lo una parte de esas cosas
llamadas “arboles”— se dice «el arbol fructifica» o «ha dado frutos», asi también, cuando
surge el fruto del placer o dolor, llamado “experiencia” —lo cual es s6lo una parte de los
agregados de los devas y humanos— se dice «el deva o el humano experimenta», o
«experimento placer», «experimentd dolor». Por lo tanto, aqui no hay necesidad de otro
experimentador.

Yo pi vadeyya: “evam sante pi ete sankhara vijjamana va phalassa paccaya siyum,
avijjamana va, yadi ca vijjamana pavattikkhane yeva nesam vipakena bhavitabbam, atha
avijjamand pavattito pubbe paccha ca niccam phalavaha siyun” ti. So evam vattabbo:

También éste diria: «Siendo asi, son las formaciones que estdn ocurriendo, o las que no
estan ocurriendo, las condiciones del fruto. Si son las que estdn ocurriendo, entonces el
resultado deberia ocurrir s6lo en el momento en que estdn presentes. Pero si son las que
no estdn ocurriendo, entonces habria fruto continuamente, antes y después de su
ocurrencia» 305

A éste se le deberia responder asi:

Katatta paccaya ete, na ca niccam phalavaha;
Patibhogadikam tattha, veditabbam nidassanam.

Como fueron realizadas, éstas son condiciones, producen fruto, pero no siempre.
Aqui se debe entender el ejemplo del garante, etc.

805 Esto también corresponde al instigador.

201


https://tipitaka.app/?a=pb5-231-ro

Katatta yeva hi sankhara attano phalassa paccaya honti, na vijjamanatta, avijjamanatta
va. Yath’ aha: “Kamavacarassa kusalassa kammassa katatta upacitatta vipakam
cakkhuvififianam uppannam hott” ti adi. Yatharahassa ca attano phalassa paccaya hutva
na puna phalavaha honti vipakatta. Etassa ¢’ atthassa vibhavane idam patibhogadikam
nidassanam veditabbam. Yatha hi loke yo kassaci atthassa niyyatanattham patibhogo
hoti, bhandam va kinati, inam va ganhati, tassa tam kiriyakaranamattam eva
tadatthaniyyatandadimhi paccayo hoti, na kiriyaya vijjamanattam, avijjamanattam va, na
ca tadatthaniyyatanadito param pi dharako 'va hoti. Kasma? Niyyatanadinam katatta.
Evam katatta ’va sankhara pi attano phalassa paccaya honti, na ca yatharaham
phaladanato param pi phalavaha hontt ti. Ettavata missamissavasena dvedha pi

Solamente porque han sido realizadas, las formaciones son condiciones de su propio
fruto, no por estar presentes o por no estar presentes. Asi se dijo: «debido a que se hizo, a
que se acumulé kamma sano de la esfera de los sentidos, surge la conciencia del ojo
resultante» 806 etcétera. Habiendo sido condiciones de su propio fruto como corresponde,
[las formaciones] no producen fruto nuevamente debido a la maduracion. Para clarificar
esta formulacion se debe entender el ejemplo del garante, etc. Cuando en el mundo
alguien es garante de cierta transaccion97 compra mercancia u obtiene un préstamo,
solamente la realizacién del trabajo es la condicidn para la complecién de la transaccion,
etc., y no la presencia o la ausencia del trabajo. Y después de la complecién de la
transaccion, etc., no existe ulterior responsabilidad. ;Por qué? Porque la transaccidn,
etcétera, ya han sido realizadas. De la misma manera, las formaciones, porque han sido
realizadas, son condiciones de su propio fruto, y no producen otro fruto porque han dado
fruto de manera apropiada. Hasta aqui se ha expuesto la ocurrencia de las formaciones
como condicién de la conciencia de reconexion, la cual ocurre de dos formas, mezclada y
sin mezclar.

Abhvt-pt 100

Avijjaya paticchanndadtnave visaye ti akusalajavane javite tassa javanassa avijjaya
appaticchannadose tasmim kammddike arammane kusalajavane javite tato cittavithito
pubbabhage pavattaya avijjaya paticchannadose tasmim kammadike arammane.

Hacia el objeto, cuya desventaja ha sido ocultada por la ignorancia (avijjaya
paticchannadinave visaye): cuando ocurre una javana insana, hacia ese objeto —kamma,

806 Dhs. 104.

807 Niyyatanattham, lit., devolucién de un beneficio.
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etcétera [signo de kamma o signo de destino]—, cuya desventaja no ha sido ocultada por la
ignorancia de esa javana; [y] cuando ocurre una javana sana, hacia ese objeto —kamma,
etcétera [signo de kamma o signo de destino]—, cuya desventaja ha sido ocultada por la
ignorancia que ocurre previamente a €se proceso cognitivo.808

Tanha ti akusalajavanena sahajo lobho, akusalajavane va javite tato vithicittato
pubbabhage pavatto lobho tanha.

Deseo (tanha): el apego asociado con la javana insana, o el deseo, apego, ocurrido antes
del proceso cognitivo cuando acontecid la javana insana.

Nameftt ti ariiam arammanam aggahapetva dalhaggahavasena tam eva kammanimitta-
gatinimitta-sankhatam arammanam ganhapett ti attho.

Propenda (nameti): el significado es éste «no aprehendiendo otro objeto, aprehende
solamente este objeto —considerado como kamma, signo de kamma o signo de destino—
tomandolo firmemente.

Sahaja sankhara pana tassa cittassa sahaja ekato jata cetana pana tasmim yev’
arammane khipanti pavattanti.

Las formaciones conacientes (sahaja sankhara pana): las voliciones surgidas junto con,
conacientes (sahaja) con esa conciencia, ocurren impeliéndose en ese mismo objeto.

Abhvt-at i1 97

Avijjaya paticchannadinave ti anusayavasena pavattaya bhavatanhaya,
cittasampayuttaya va avijjaya chaditadukkhadinave. Tathabhiite pana kammadivisaye
purimuppanndya ca santatiya tathaparinatatta patisandhitthanabhimukham vinfianam
ninnaponapabbharam hutva pavattatt ti aha “Tanhd nameft” ti.

[El objeto] cuyos peligros han sido ocultados por la ignorancia (avijjaya
paticchannddinave): cuyos peligros, sufrimientos, han sido ocultados por la ignorancia,
ya sea la ignorancia asociada con la conciencia [insana] o la ignorancia que existe de

808 Cuando se trata de una conciencia insana, en que la ignorancia estd presente, ésta no oculta la desventaja del
objeto. S6lo cuando se trata de una conciencia sana, en este caso, como la ignorancia no esta presente, se dice que es
la ignorancia pasada la que oculta la desventaja del objeto.
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manera latente con el apego a la existencia. Siendo este el objeto —esfera del kamma,
[signo de kamma o signo de destino]- siendo, el lugar donde surge la conciencia de
reconexion. Debido a que el deseo no ha sido erradicado y porque la continuidad [de la
conciencia] que surgié anteriormente se inclina de esta manera, la conciencia ocurre
tendiendo, propendiendo, desplazdndose hacia el lugar de la reconexion. Por esto se dice
«El deseo se inclina (tanha nameti)» 8%

Sahaja pana sankhara ti cuti-asanna-javana-viniiana-sahajata-cetand, sabbe pi va
phassadayo. Khipanfi ti khipanta viya tasmim visaye patisandhivasena
vififianapatitthanassa hetubhavena pavattanti.

Las formaciones conacientes (sahaja pana sankhara): las voliciones conacientes con las
conciencias de javana cercanas a la [conciencia de] muerte, o, también, todos los
[factores mentales] que comienzan con el contacto. Impelen (khipanti): ocurren, como
impeliendo, siendo la causa del establecimiento de la conciencia en ese objeto en [el
momento de] la reconexién.810

K osk ok sk ok

809 Cf. Vis.T. i 312.
810 Cf. Vis.T. i 312.
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ABREVIATURAS

Abhvt. Abhidhammavatara edicién SCB (version VRI)
Abhvt-pt Abhidhammavatara-puranattka

Abhvt-at Abhidhammavatara-abhinavatika

Vibhv Abhidhammatthavibhavini-Ttka

PTS Abhidhammavatara edicion de la Pali Text Society

SCB Sexto Concilio Buddhista

Abhsg. Abhidhammattha-Sangaha edicion SCB (version VRI)
Dhs.A. Dhammasangani-Atthakatha - Atthasalint (version VRI)
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REFERENCIAS

Todas las obras mencionadas a continuacion corresponden a la edicién del Sexto Concilio

Buddhista en pali, alfabeto birmano.

Vin. 1
Vin. ii
Vin. iii
Vin. iv
Vin. v
D.i
D.ii
D. iii
M.i
M. ii
M. iii
S.i
S.ii

S. 111

A.ii

A. il

Dhs.
Vbh.
Dhk.

Pug.

TEXTOS (TIPITAKA)
Vinaya Pitaka 1 — Parajika-pali
Vinaya Pitaka 2 — Pacittiya-pali
Vinaya Pitaka 3 — Mahavagga-pali
Vinaya Pitaka 4 — Citlavagga-pall
Vinaya Pitaka 5 — Parivara-pali
Digha Nikaya 1 — Stlakkhandhavagga-pali
Digha Nikdaya 2 — Mahavagga-pali
Digha Nikaya 3 — Pathikavagga-pali
Majjhima Nikaya 1 — Miilapannasa-pali
Majjhima Nikaya 2 — Majjhimapanndsa-pali
Majjhima Nikaya 3 — Uparipannasa-pali
Samyutta Nikaya 1 — Sagathavaggasamyutta-pali

Samyutta Nikdaya 2 —
Khandhavagga~+Salayatanavaggasamyutta-pali

Samyutta Nikdaya 3 — Mahdavaggasamyutta-pali

Anguttara Nikaya 1 — Ekaka-duka-tika-catukka-nipata-pali
Anguttara Nikdya 2 — Paricaka-chakka-sattaka-nipata-pali
Anguttara Nikaya 3 — Atthaka-navaka-dasaka-ekadasaka-
nipata-pali

Abhidhamma Pitaka 1 — Dhammasangani-pali
Abhidhamma Pitaka 2 — Vibhanga-pali

Abhidhamma Pitaka 3 — Dhatukatha-pali

Abhidhamma Pitaka 3 — Puggalapannatti-pali
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Kv. Abhidhamma Pitaka 4 — Kathavatthu-pali

Y. 1 Abhidhamma Pitaka 5 — Yamaka-pali 1

Y. ii Abhidhamma Pitaka 6 — Yamaka-pali Il
Y. il Abhidhamma Pitaka 7 — Yamaka-pali 111
Ptn. 1 Abhidhamma Pitaka 8 — Patthana-pali 1

Ptn. i1 Abhidhamma Pitaka 9 — Patthana-pali 11
Ptn. i1 Abhidhamma Pitaka 10 — Patthana-pali 111
Ptn. iv Abhidhamma Pitaka 11 — Patthana-pali IV
Ptn. v Abhidhamma Pitaka 12 — Patthana-pali V

Dh. Khuddaka Nikdaya 1 — Dhammapada-pali
Khp. Khuddaka Nikaya 1 — Khuddakapdatha-pali
ud. Khuddaka Nikaya 1 — Udana-pali

Iti. Khuddaka Nikaya 1 — Iltivuttaka-pali

Sn. Khuddaka Nikaya 1 — Suttanipata-pali

Vv. Khuddaka Nikdya 2 — Vimanavatthu-pali
Pv. Khuddaka Nikaya 2 — Petavatthu-pali

T.1 Khuddaka Nikdaya 2 — Theragatha-pali

T. 11 Khuddaka Nikaya 2 — Therigatha-pali

Ap. 1 Khuddaka Nikaya 3 — Apadana-pali 1

Ap. i1 Khuddaka Nikdya 4 — Apadana-pali 11

Bv. Khuddaka Nikaya 4 — Buddhavamsa-pali
Cp. Khuddaka Nikaya 4 — Cariyapitaka-pali
J.1 Khuddaka Nikaya 5 — Jataka-pali 1

Joii Khuddaka Nikaya 6 — Jataka-pali 11

Nd. i Khuddaka Nikaya 7 — Mahaniddesa-pali
Nd. ii Khuddaka Nikaya 8 — Ciulaniddesa-pali
Ps. Khuddaka Nikaya 9 — Patisambhidamagga-pali
Netti Khuddaka Nikaya 10 — Netti-pali
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Pe. Khuddaka Nikdaya 10 — Petakopadesa-pali
Mil. Khuddaka Nikaya 11 — Milindapariha-pali

e Laletra A después de la abreviatura significa Atthakatha (Comentario)
e Laletra T después de la abreviatura significa 77ka (Sub-comentario)
e El simbolo § indica el nimero de pérrafo o el nimero de aforismo en los tratados

gramaticales.

Lecturas alternativas (otras ediciones del Tipitaka)
1 = Inglés (Pali Text Society)
PTS = Pali Text Society
st = Sri Lanka
sc = Sexto Concilio
sya = Tailandia

kam = Camboya

COMENTARIOS (4TTHAKATHA)

Vis.1  Visuddhimagga [
Vis. i1 Visuddhimagga 11

SUB-COMENTARIOS (TIKA)
VajT. Vajirabuddhi Tika
SarT. 1 Saratthadipant Tika 1
SarT. ii Saratthadipant Tika 11
SarT. iii Saratthadipani Tika 111
VimT. i Vimativinodant Tika 1

VimT. i Vimativinodant Tika 11
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Kac.
Ri.
Sad. 1
Sad. ii
Sad. iii
Mog.
Mogp.
Nir.
Pay.
Abhp.
Kacdh.

Mhv.

Pdip.T.

GRAMATICAS
Kaccayanabyakarana
Padaripasiddhi
Saddaniti Padamala
Saddaniti Dhatumala
Saddaniti Suttamala
Moggallanabydkarana
Moggallana Paricika
Niruttidipani
Payogasiddhi-pali
Abhidhanappadipikad

Kaccayana-dhatu-marnjisa

OTRAS OBRAS
Mahavamsa

Paramatthadipant Sangaha Mahatika
Patha
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